





Said Nursi’ye Gore Islah Metodunda Ahlakin Merkezi

Konumu

Dr. Tajdin Mustafa®

Giris
Said Nursi vb. din alimleri baglangicindan beri tecdidin zaruriliginden s6z et-
mis ve diisiincelerin dinl bakimdan temellendirilmesine ve epistemolojik para-

digmalara yeniden itibar kazandirilmas: konusunda biiyiik bir basar1 elde etmis-
lerdir.

Bunlar kendisini degisimin vasitasi ve 1slahin araci olarak, ¢evresindeki top-
lumu, otoriteyi ve kisileri de degisimin mevzuu ve alani olarak gérmiigtiir. Ancak
bu alimler kendi olusturduklari diisiince hareketinin degisimin mevzuu haline ge-
lebildigini unutmuslardir. Ciinkii zaman degiskeni, diigiince faaliyetinin degisi-
minde ve insanlarin disiince faaliyetine olan bagliliklarinin azalmasi yoniinde et-
kili olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim, Allah’1n yarattig1 ilk beser hakkindaki ifadele-
rinde bu kevni siinnete isaret etmistir: “Bundan 6nce Adem’e de ahitte bulun-
mustuk, fakat o unuttu; onda bir azim bulmadik.” (Taha, 20/115) Yine Ehl-i
Kitap’tan bahsedilirken de buna isaret edilmistir: “’Ya o iman edenlere ¢agr gel-
medi mi ki kalpleri Allah’in zikrine ve inen hak agkina husi ile cossun ve bun-
dan evvel kendilerine kitap verilmis, sonra iizerlerinden uzun zaman gegip de
kalpleri katilagmig ve ekserisi fiska dalmis bulunanlar gibi olmasinlar?” (el-
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Hadid, 57/16) Bugiin Islami hareket mensuplarindan bir¢ogu hala imani ve ahla-
ki zaaflarin etkisindedirler ve 1slah¢1 bir sosyal degisimin olabilecegini tasavvur
edememektedirler. Bu sebeple, Islami hareketler i¢indeki diisiince iiretimi ameli-
yesinin yavas yiiriiyen bir ameliye oldugunu goriirsiiniiz. Giin 15181na ¢ikmasina
izin verilen diislinceler, sistemin diktatorliigiine mahkumdur; 6yle ki, hatt-1 hare-
keti yeniden gdzden gecgirme ve 1slah donemindeki isini icra etmek iizere, durgun
ve kokugmus kana taze kan pompalamakla gorevli olan tenkitgi diisiincelere ora-
da bir yer bulmak zordur. Gariptir ki, Islami ¢aligmalardaki her hiisran, Islamci-
larin zihinlerinde bir tiir nahos teville zafere doniisiir; bu tevil, mihnetin yolun
sthhatine, belanin metodun selametine delalet ettigi yolundaki bir tevildir. Bu
dogrudur, ancak mihneti yeni bir diisiincenin takip etmesi ve bize ibtilddan sonra
farkli bir sistem sunmasi sartiyla. Ama her hatadan sonra tekrar eski adete donme
hiilyasina gelince o zaman mihnet ikab, beld da siinnete uygun bir ceza halini alir
ve kendisine hikmetin yardim etmedigi, firtinadan sakinip tehlikeden kaginma
konusunda akillica davranmayan herkes bu cezaya carptirilir.

Veremin sisirdigi kisideki siskinligi yag sanma!
Onu senin boyle sanan bakiglarindan sigindiririm.

Aydin kisi, tahlil kudretine ve ylikselme ehliyetine sahip olmasi sayesinde,
bizzat organizasyon icinde esyay1 isimleriyle adlandirmaya muktedir olan kisidir.
Ancak miiesseselerin aydinlarin hareketinin yonlendirilmesi noktasinda kurdugu
siyasi ve hareket kaynakli kontrol ve hegemonya, cumhiira, aydmnin soyledigi se-
ye inanma kudretini kaybettirir; hareketin liderligini, helaka gétiirsiin diye kor ve
basiretsizlere teslim eder. Oyle ki, bu helakin kurbani sadece hareket olmaz; bila-
kis hareketlerin buhranlar1 sebebiyle bizzat islam’m kendisi de —Allah koru-
sun— yeniden sorgulanma mevkiine konur.

Hakikat sudur ki, pratik hareket sahasindaki miitevazi bir tecriibeden sonra
edindigim bu tenkitg¢i suur, Said Nursi sayesinde bende daha da koklesti.

1-islami pratik ve 6l¢ii krizi:

Said Nursi’nin 1slah yolculugu iki kisma ayrilir: Eski Said donemi, Yeni Said
donemi.

Nursi’nin sahsiyeti, ilk donemde agik bir inkilapg1 karakter ve siyasi pratige
dogrudan katilim ile temayiiz eder. Bu yonelis, onun malum sert mizaci ile de
uyumluydu. O, asabi,1 agik¢a gururlu bir kimseydi. Bu durum, onu, sayginligina
dokunuldugunu hissettigi her durumda meydan okuma noktasina goétiiriiyordu.

Onun hilafetin kurtarilmasimin ve sdomiirgeciligin her tiiriine kars1 ¢ikilmasi-
nin araci olarak siyasi pratige baglanma ile yola ¢ikan faaliyeti, sonunda, umumi

1 Muhammed Zahid Malazgirdi, Ucaletun muktatafe min aklami efadilil-ulema ve'd-dekétira i
hayaéti'l-imami’l-celil BedilizzamanSaid Nursi, trs, Daru’l-afaki’l-cedide, Beyrut, s. 50.
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1slah caligsmasi ile karsilagtirildiginda siyasi pratigin semeresiz oldugu kanaatiyle
neticelendi.? S6z konusu 1slah, “Allah, nefislerinde olam degistirmedikce bir
kavmin halini degistirmez” dyeti ile amel ederek, diisiince tarzinda bir degisim
meydana getirmek i¢in yola ¢ikar.

Nursi, Arap ve Islam aleminde revag bulan 1slah metotlarindan etkilenme ve
onlar1 etkilemekten uzak degildi. Sadece onun yazilarinda degil, umumi olarak
1slah ve hareket metodunda da bu etkilenmenin misallerini bulmak muhtemelen
¢ok kolaydir.2 Ancak biz, Dr. Degamin’in Nursi ile M. Abduh arasindaki basarilt
mukayesesinde gozden kagirdigi birtakim hususlar1 zikretmek istiyoruz. Bu ta-
savvurumuz, Islami pratige yonelik yeni bir tenkidi hareket noktasiyla baglantili-
dir. S6z konusu pratik, Islami hareketin, siyasi boyutu bakimindan Afgani, M.
Abduh, Cafer Kettani, Bin Badis gibi dini liderlerin yiiriittiigii 1slah ¢abalariyla
olan irtibat1 ¢evresinde doner.

Bilindigi lizere —i¢inde bulunduklar: sartlar ve faaliyetler agisindan aralarin-
daki farkliliklara ragmen— bu liderlerin 1slah metotlari, immetin geri kalmasinin
sebeplerini ve onu ihya yollarini ele alma bakimindan tek bir sistem i¢inde topla-
nir. Bu sistemi asagida oldugu tizere bes zaruret seklinde 6zetlemek miimkiindiir:

-Taklidin terk edilmesi ve tecdit zarureti.

-Grup ve yoneliglerindeki farkliliklara ragmen Miislimanlar arasi i¢ diyalo-
gun zaruriligi.

-Ondan faydalanmaktan ¢ekinmeksizin “6teki” ile dis diyalogun zaruriligi.

-Naklin lafzina bagliligin terkedilerek yeniden aklin kullanilmasi zarureti.

-Islah isleminde bilgi zarureti.

Ancak biz, bu 1slah ¢abalarinin ardindan gelen organize olmus yeni kisvesi
igindeki Islami pratigin, genellikle bu genis 1slah mirasmi gegtigini ve 1slah ge-
misini yeni bir yone dogru cevirdigini gozlemledik. Bu yeni yoniin sistemi, eski
bes zaruret yerine su bes zaruret ¢cercevesinde 6zetlenebilir:

-Selefe ittiba’ zarureti; bu, zahirindeki durumun hilafin1 ifade eder, ¢linkii es-
kiye baglanma ve onu taklit zarureti anlamina gelir.

-Diyalog yerine tecrit ve uzaklagsma zarureti.

-Hakkinda nas bulunan akli kiilliler yerine nassa (bilhassa siinnete) tutunma
zarureti.

1 Burada “siyaset” kelimesini vakiada tatbik edilmekte olan mefhumuyla kullaniyoruz; Said
NursT'nin reddettigi ve kendisinden uzaklastigi siyaset de budur. Ama asil ve ser’T boyutu itibariyla,
yani maslahati celb ve mefsedeti def'etme seklindeki insanlarin iglerinin idaresi anlaminda siyaset
konusunda, Nurs?'nin yazilarinda bundan yiiz ¢gevirmeyi ima eden bir sey oldugunu sanmiyorum.
Bilakis, Nurs’nin projesini gonil rahathidiyla siyasetin medeniyetle ilgili anlamiyla siyasi pratik
gercevesine katmamiz mUmkindlr. Bu siyaset, herhangi bir taktik ve hesap kaygisi olmadan
toplumda barisgi, medent bir inkilabin meydana getiriimesi yoniinde nefsin ve duslince tarzinin
degistiriimesinden yola ¢ikar.

2 Nitekim Dr. Halil Ziyad ed-Degamin, Nursi ile M. Abduh arasindaki ittifak ve farklilk
noktalarini ortaya koymustur. Bk. I'c4zil-kur'an ve eb’aduhu’l-hadériyye fi fikrin-nursi, 1. tab’, Nil
Yayinevi, Izmir, 1998.
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-Bilgi yerine siyasete girme zarureti.
-Islahin gerekliligi yerine devlet kurulmasi zarureti.

Cagdas dini uyanis, baz1 muteber istisnalarla birlikte, ronesans donemi 1slah
sOyleminin kazanimlarindan agik bir geri doniisii temsil eder; nitekim o, taklidi
tesvik etmis ve giindelik siyasi pratige gomiilmiistiir. Ardindan hareket igerisin-
deki kutuplagmalar i¢in bir siginaga doniigmiis, bunlar da ancak bir cemaatten bir
baskasinmn ¢ikip ayrilmasi seklinde boliinmelere yol agmustir. Netice, Islami ce-
maatlerin tipik sermayesini temsil eden ahldki murakabe zaafi olmustur; dyle ki
onlar genellikle diger partilerden farksiz hale gelmislerdir. Dahasi, bizzat kendi-
leri siyasi partiye doniismiis veya devlet miiesseseleri dahilindeki iglerini kolay-
lagtirmak iizere mevcut partilere destek vermislerdir.

Ancak Nir 1slah metodunun temayiiz ettigi husus, eski kisvesi igindeki 1slah
metodu ile yeni hareket kisvesi i¢indeki degisim metodu arasinda kurdugu ve-
rimli dengedir. Dini-i¢timai 1slah hareketi, organizasyonel boyutunun yoklugu
sebebiyle verimli olamazsa da, Hasan el-Benna’dan (rh.a) beri Islami hareketler,
organizasyon bakimindan, toplumda ufuk bakimindan genislemenin Oniinde
engel haline gelecek kadar devlesmislerdir. Bu da, islami bir ortamda taassup se-
bebiyle ahlak dis1 bilesimlerin ortaya ¢ikmasina, diismanliklara ve ithamlara yol
acmugtir. Fakat Nir projesi, en azindan nazari seviyede her iki tasavvurun menfi
yonlerini asmis ve bir yandan 1slah projesinin ahlaki cazibesini ibka etmede, 6te
yandan toplumun bir pargasi olmakla birlikte onun i¢inde eriyip gitmeyen orga-
nizasyonlu bir hareketin kurulmasi ¢abasinda basarili olmustur. Bdylece, 1slah
¢abasinin bir yandan grupcu organizasyonel hassasiyete kapilmaksizin topluma
acik olmasi, diger yandan da dahili organizasyonel dengesini muhafaza yoluyla
stirdiiriilmesi miimkiin olmustur.

Afgani ve M. Abduh’un ¢abalarmin temsil ettigi modern Islami rénesans ca-
gindan ¢agdas Islami uyanis olgusuna kadar birgok davetcinin yon verdigi igti-
mai 1slah ve degisim ameliyesinin, gegmisten gliniimiize, hareket pratiginin 6l¢ii-
leri konusunda bir buhran yasamakta oldugu agiktir. Burada 6l¢ii ile davetin ba-
sarilarmin ve basarisizliklarinin kendisiyle dlgiilecegi standardi kastetmekteyiz.
Bu konudaki arastirmalarimizda islami pratige gdmiilmiis olanlar katinda kendi-
sine itimat edilen iki 6l¢liniin bulundugunu gordiik. Bunlar:

-Prensibe dair, yani imani bir 6l¢ii ile,
-Kemmiyete dair ya da sebebi dl¢iiden olugur.

Ikinci olgiiyii genisce islemede hususi bir amacim bulundugu igin, dnce onu ele
alip agiklayacagim ve yorumlayacagim; ta ki bdylece, bu agiklamalarin zidd1 yo-
luyla, ileriki asamalarda ayrmtili olarak ele alacagimiz ilk 6l¢ii de agikliga kavussun.

Insanm fiilleri ve bu fiillerin maddi sebeplerle iliskisi sorunu gergevesindeki
tartisma, insani bilginin tarihi kadar eski bir tartismadir. Bu konuyla ilgili olarak
yeni bir sey ortaya koyma iddiasinda degiliz; sadece fikri tasavvurlari amell me-
selelere indirgeme ve ozellikle canli bir alandaki, yani Islami pratik ve ictimai
degisim alanindaki bu girisimimiz yenilik tagimaktadir.

Kemmi sifatin1 sebep Ol¢iisiine atfetmemiz, Miisliiman miitefekkirleri birles-
tirerek sebeplilik sorunu etrafindaki diyalogu yeniden kurmak i¢indir. Ciinkii se-
bepler, ¢alismaya yonlendiren iradi saiklere ve onlara terettiib eden neticelere et-
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kide bulunmaya devam ettigi siirece, Islam icin ¢aligmada isin esas1 bu konu et-
rafinda doner. Biz, sebebiyet sorunu hakkindaki arastirmanin, aklin bilgi edinme-
deki sinirlar etrafinda yiiriitiilen kelami ve felsefi aragtirmalarin baslangiciyla ir-
tibatli oldugu kanaatindeyiz.1 Islami tartisma alaninda, akilcilik meselesi Islami
gelenekteki maddeci egilimlerden uzak olmadigi igin, sebebiyet fikri, neticede,
insan fiilinin hareketi hakkinda kemmi standarda yonelik egilimler iceren mad-
deci diisiinceye dayanir.

Kemmi standardin medari, sebepler ile neticeler arasinda mantiki ve viicidi
lizum diislincesidir. Sebeplerin 6lgiimiinde kemmiyet anlayis1 su anlayiglara bi-
naen teessiis eder:

Ihtimalin nefyi ve zaruret (zorunluluk) anlayisi: Yani neticeler, sebeplerden
zorunlu olarak ya da determinist bir tarzda sadir olurlar. Bu bizi, bir tiir agik girk
olan mekanik determinizme diisiiriir. Clinkii zorunluluk goriisiiniin neticesi, ilahi
kudretin sinirlanmasidir.

Tutarhihigin nefyi ve liziom anlayis: Bunun anlami, sebeplerle neticeler aras-
mdaki iligkinin liizGm1 bir iligki oldugudur. Soéyle ki:

Bu, her neticenin ardinda bir sebebin bulundugu kanaatini verir ve genel ola-
rak sebepler neticelerle karisir ve onlarla uyumlu hale gelir; adeta onlar, neticele-
rin nihai illetleri gibi goriiliir. Oysa hakikatte onlar sadece neticelere delalet eden
emareler durumundadirlar. Birgok halde, sebep olarak vehmettigimiz seylerin
varligina ragmen onlara baglanan neticeleri degistirebiliriz.

Moucizenin nefyi ve ittirdd anlayisi: Sebebiyet anlayigina mekanistik bir iman,
zahiri hadiseleri ta’lilde ittirada, yani gdzlerimizin 6niinde vuku bulan seylerin
onlar1 ortaya g¢ikaran sebeplerinden ayrilamaz olduguna inanmaya sevk eder.
Boylece mucizelerin inkarina yol agar; hele niibiivvet ve vahiy doneminin kapan-
dig1 bir dénemde. ..

Hiir irddenin (Yaratma iradesi —Allah— ve degistirme irddesi —insan—)
nefyi ve tecerriit anlayigi: Yukarida, birgok ahvalde sebep olarak vehmettigimiz
seylerin varligina ragmen onlara baglanan neticeleri degistirebilecegimizi sdyle-
mistik. Bu bize, yeniden, neticeleri degistirmede rabbani irddenin faal olusunu ve
—Ykadere kaderle mukabele ve umulan fayda ve yeglenen maslahat sebebiyle ka-

1 islam disiincesinde akli tecrit anlayisi yayilmistir; o, —insanin yaratilisindaki diger organlar
gibi— cevher veya kendisiyle taakkulun meydana geldigi zat olmasi itibariyla ele alinmistir. Bu,
Yunanlilarin akil anlayisidir. Bununla birlikte bu hikm{ genellestirmek istemiyoruz; ¢linki tiras
hakkinda kuvvetli sesler ylkselmis ve bu faal istilahin, Kur'an-1 Kerim’'in sekillendirdigi, konugsma-
da Araplar arasinda aligiimis olan orijinal islami kullanim sahasina iadesi gerekliligine gagri
yapmistir. Bu itirazlardan biri, Seyhiilislam ibn Teymiyye ve talebesi ibn Kayyim'in itirazidir. Onlar,
aklin sabit bir cevher degil, kendisine idrakin girdigi bir zat oldugunu fark etmislerdir. Bilakis akil,
fillerden bir fiil, mitehayyiz olmayan arazlardan bir arazdir. Bu, kesinlikle, akilcilik anlayisinda bir
bakis acisi inkilabina yol agar. Kur'ani tarif temeline gore miteaddit akilcilik siniflarindan
(metodoloji) ve miteaddit ma’kdlat paradigmalarindan (epistemoloji) bahsetmemiz caiz olur.
Ustadimiz Dr. Taha Abdurrahman bu konuyu genisge ele almistir; daha fazla bilgi icin bk. Taha
Abdurrahman, el-Amelu’d-dini ve tecdidu’l-akl, 2. baski, el-Merkezu’s-sekafi el-arabi, 1997, Beyrut
ve Darulbeyza (Fas), s. 17-21; Tecdidu’l-menhec fi takvimi't-turds, 2. baski, el-Merkezu’s-sekafi
el-arabf, (ty.), Beyrut ve Darulbeyza, s. 357-8; Suélu’l-ahlak, musdheme fi'n-nakdil-ahlaki Ii’l-
hadaseti’l-garbiyye, 1. baski, 2000, Beyrut ve Darulbeyz3, s. 62-3.
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derin birinden digerine kagmaya muktedir olan— insanin degistirme irAdesinin
faal olusunu ihsas bakimindan ufuklar acar.

Gariiliiyor ki sebebiyet veya siineniyet fikri islami pratige hakim olmustur ve
bunun neticesi de iméni ve ahlaki boyutun ¢ilirimesi, kemmi ta’lil mantiginin
hiikmettigi sistemler ici tefekkiire genis bir alan verilmesi olmustur. Boylece
iman atesi kaybolmug ve onun yerini kuru agiklamalar ve yorumlar almistir. Bu
yorumlar, niceliklerin kuvveti lehine sebeplerin 6nemini yiiceltmistir.

Nursi’nin sebebiyet meselesindeki mevkifi, miicerret bir fikri mevkif degildi;
bilakis, Allah’in azametini idrak ve suurdan, ¢evresindeki insanlarin ve nesnele-
rin faniligi konusundaki yakininden kaynaklanan imani-ahlaki bir mevkifti.
Onun tasavvuru, imanimdaki kuvvetin ve tevazuundaki derinligin ifadesi olmus-
tur. O soyle der:

“Ey esbabperest gafil! Esbab bir perdedir. Ciinkii izzet ve azamet Oyle ister;
fakat ig goren, kudret-i samedaniyedir; ¢linkil tevhit ve celal dyle ister ve istiklali
iktiza eder.”

2-Ahlak ve Siyaset Arasinda Nursi’nin Metodu:

Nir projesindeki siyasi damgay: izale etmek giigtiir. O, iman1 kurtarma yo-
lunda insanin kurtulusunu hedefler. Bu hedefin malum lazimlar1 vardir; ¢ilinki
bir ferdin imanimin kurtarildig1 her defasinda, s6z konusu fert gelecekteki toplum
binasinda bir tuglaya doniismiis olur. Yeni Said donemindeki siyaset anlayisinin
bu cergeveden ¢ikmadigi gozlenir. Bu bakimdan, “iktidara ulagsma amaciyla ya-
pilan siyasi miicadele yonetimi sanati” seklindeki geleneksel goriis asilmustir.
“...Birden bir ihtar-1 gaybiyle kat’1 kanaat verecek bir surette kalbime geldi. De-
nildi ki: Ciddi bir alakayla senin eskiden beri tekrar ettigin ‘Bir 151k var, bir nur
gorecegiz’ diye miijdelerin tevili ve tefsiri ve tabiri, sizin hakkinizda belki iman
cihetiyle, Alem-i Islam hakkinda dahi en ehemmiyetlisi Risle-i Nfirdur. Bu 1s1k-
tir, seni siddetle alakadar etmisti. Ve bu nurdur ki, eskide de tahayyiil ve tahmi-
ninle genis dairede, belki siyaset dleminde gelecek mes’Gdane ve dindardne ha-
letlerin ve vaziyetlerin mukaddemesi ve miijdecisi iken, bu muaccel 15181 0 mii-
eccel saadet tasavvur ederek eski zamanda siyaset kapisiyla onu artyordun.”2

Risaleler, biiyiik besaretin mukaddimesi durumundadir; s6z konusu besaret, hi-
lafet vazifesini ve emanetin muktezasini ifa etmek iizere iman esasi iizerine kaim
olacak olan miimin bir toplumdur. Bundan dolay1 Risaleler ‘yalniz hususi bir kalbi
ve has bir vicdani 1slaha ¢alismiyor; belki bin seneden beri tedarik ve terakiim edi-
len miifsit aletlerle dehsetli rahnelenen kalb-i umumi ve efkar-1 ammeyi ve umu-
mun, bahusus avim-1 miimininin istinadgahlari olan Islami esaslar ve cereyanlar ve
seairler kirtlmasiyla, bozulmaya yiiz tutan vicdan-1 umumiyi Kur’an’in i’caziyla o
genis yaralarini, Kur’an’in ve imanin ilaglariyla tedavi etmeye galigiyor.”3

TRNK, s. 121.
2 RNK, s. 1580.
3 RNK, s. 1582.
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Nursi, tiim gayretin siyasi ¢calismaya hasredilmesinin tehlikesini goriir. Siyasi
calismalara yonelik bu hirs, zarar gelebilir diye iktidar sahiplerinden korkan ve
kazanglardaki hazlar1 kaybetmekten korkan katilasmis kalpler ve dayaniksiz vic-
danlar iiretmistir. Nursi soyle der:

“Evet, harici siyaset memurlar1 ve erkan-1 harpler ve kumandanlara bir derece
vazifece miinasebeti bulunan siyasetin genis dairelerine ait mesaili, basit fikirli
ve idare-i ruhiye ve diniyesine ve sahsiyesine ve beytiyesine ve karyesine ait lii-
zumlu vazifesini geri biraktirmakla onlart meraklandirip ruhlarini serseri, akilla-
rin1 geveze ve kalblerini de hakaik-1 imaniye ve Islamiyeye ait zevklerini, sevkle-
rini kirip havalandirmak ve o kalbleri serseri etmek ve manen 6ldiirmekle dinsiz-
lige yer ihzar etmek tarzinda, kemal-i merakla, onlara gére malayani ve lizum-
suz mesail-i siyasiyeyi radyoyla ders verip dinlettirmek, hayat-1 ictimaiye-i Isla-
miyeye Oyle bir zarardir ki, ileride verecegi neticeleri diisiindiikge tiiyler iirpe-
rir!

Burada Nursi’nin siyasi caligmalar1 seckin bir topluluga biraktigini goriiyo-
ruz; bunlarin siyasi pratigin yan tesirlerinden kendilerini uzak tutacak bir egitim
almis olduklari farz edilmektedir. Ote yandan halkin geneline gelince, yapilmasi
gereken sey, onlara egitimle yonelmektir. Nursi’ye gore insanlarin tabiatlarinda
bulunan garizalar1 faziletler yoniinde ilerletecek ve egilimlerini kemal talebine
dogru egitecek asaletli bir ahlaki boyuta sahip oldugu anlamina gelir. Herhangi
bir toplum bu seviyeye ulastiginda, orada siyaset, bir fazilet ve cihat olacak, on-
dan geri durma ise bir ayip ve haktan geri kalma olacaktir.

3-Islah caliymasinin 6ncelikleri:

Nursi’ye gore 1slaha nereden baslamamiz gerekir? Nursi, degisimin mevzuu
olarak tasavvur ettigi li¢ saha ortaya koyar: hayat, seriat ve iman.2 Nursi burada
onlar1 kendi 1slah projesinde ahldkin merkezi konumundan yola ¢ikarak ele alir.
Nitekim sahih davet pratiginin sembolii durumunda olan Mehdiy-i Muntazar bile
iman ile baglamayi secerdi. Ciinkil iman, dnceliklerin en dncelikli olanidir. Nursi
sOyle der:

“Bu zamanda 6yle fevkalade hakim cereyanlar var ki, her seyi kendi hesabina
aldig1 icin, faraza hakiki beklenilen ve bir asir sonra gelecek o zat dahi bu za-
manda gelse, harekatini o cereyanlara kaptirmamak igin siyaset alemindeki vazi-
yetten feragat edecek ve hedefini degistirecek diye tahmin ediyorum. Hem iig
mesele var: Biri hayat, biri seriat, biri imandir. Hakikat noktasinda en mithimmi
ve en azami, iman meselesidir. Fakat simdiki umumun nazarinda ve hal-i dlem il-
caatinda en mithim mesele hayat ve seriat goriindiiglinden, o zat simdi olsa da, ii¢
meseleyi birden umum riiy-i zeminde vaziyetlerini degistirmek, nev-i beserdeki
cari olan adetullaha muvafik gelmediginden, herhalde azam meseleyi esas yapip,
oteki meseleleri esas yapmayacak; ta ki iman hizmeti safvetini umumun nazarin-

1RNK, s. 1585.
2 RNK, s. 1585.
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da bozmasin ve avamin ¢abuk igfal olunabilen akillarinda, o hizmet bagka mak-
satlara alet olmadig: tahakkuk etsin.”

Nursi’ye gore degisim projesi, esas olarak imani bir projedir; ilahi isaretleri,
stfll seylere saplanmaktan kaynaklanan yiiklerden kurtuluncaya kadar nefislere
iflemeyi hedefler. Bununla birlikte imani boyuta yogunlagmanin, batilla savasi
basitlestirme ve onu sahsi boyuta indirgeme anlamina gelmedigine isaret etmek
onem arz eder. Bilakis bu genis degisim yolunun, Islami pratikteki &ncelikler
merdivenine dair keskin bir kavrayis ve ince duygudan kaynaklandig: kanaatin-
deyiz. Ciinkii insandaki akli ve ameli istidatlar, tecezzlyi kabul eden bir kiill de-
gildir; dyle ki ihtiyar konusundaki zihni istidadindaki zaaf sebebiyle miicahidin
cihad etmeyen haline donmesi veya tersi diisiiniilemez. Bilakis isin hakikati, ge-
nis yola girmek ve yol se¢gmek i¢in kalbi ve akli bir ihtiyar olmasidir.

Nursi’ye gore degisim metodu su iki temel {izerine bina edilir:
-Degisim ameliyesinde insanin merkezi konumuna olan inang.
-Islam’a yénelik diismanca planlara dair bir suur.

Nursi’ye gore Islami biinyede iman kalesi biiyiik tehdit altindayd:. insdnin da
buradan baglamasi gerekiyordu. Ancak iman riikiinlerine ve esaslarina yonelik
organize, teskilatli, siddetli bir hiicum yapilmaktaydi ve sadece miiminlerin ha-
vassina ve ferdlere hitap eden kitap ve risalelerin ¢ogu, bu zamanda bu kuvvetli
ve korkutucu cereyana mani olamaz ve mukavemet edemezdi.

Riséle-1 Nur ise “Kur’an-1 Kerlm’in manevi bir mucizesi olarak imanin esasa-
tmn1 kurtartyor ve mevcut imandan istifade cihetine degil, belki ¢ok deliller ve
parlak burhanlarla imanin ispatina ve tahkikine ve muhafazasina ve giibehattan
kurtarmasina hizmet ettiginden, herkese bu zamanda ekmek gibi, ila¢ gibi lizu-
mu var oldugunu dikkatle bakanlar hiikkmediyorlar.”2

Burada ferdin merkezde yer aldig1 bir toplum plani s6z konusudur. Niir proje-
si, ferd olmaksizin yiiriitiilemez. Bu imanin iki boyut iizerine temellendigi goriil-
mektedir; Nursi, bu iki boyutun tek bir altin madalyonun iki vechesi olmasini
istemigtir:

-Saf kalbi boyut.

-Burhani boyut.

Nursi’nin 1slah projesine, bu gifte diirbiinle bakmak gerekir. O halde bu degi-
sim projesi, esas itibartyla onu tastyan kisinin dengesi oraninda dengeli imani ve
fikri bir proje olur; atesin bir kalb ve parildayan bir diisiince olmaksizin bu proje-
nin basar1 kazanmasi diisliniilemez.

Egitim biinyesi bakimindan Nursi’nin metodunun, akil ile kalb, egitim ile
diisiince arasinda bir kopukluk yasayan hakim Islami séylemden bir tiir farklilik
arzettigi agiktir. S6z konusu sdylem, davet sahasinda c¢alisanlarin ruhi egitimini,
iman1 kalb ve akilda koklestiren bir diisiince boyutu bulunmayan imani talimatla-

1 RNK, s. 1606.
2 RNK, s. 1574.
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rin mecmiu olmasi sifatiyla ele alir. Belki de sufi akim —baz1 6nemli istisnalar1
bulunmakla birlikte— tarikat ve hareket boyutuyla bu tek yonlii metodu temsil
eden en agik misaldir. Nursi’nin metodu, iman mebdeini soguk kelami tasavvura
tabi kilan ve merkeze akidevi miicadeleleri koyan dini yonlendirmelerden de
acikca farklilik arzeder. Nursi, iman yolculugunun devam etmesi gerektigi gorii-
siindedir. O, kendi sidk ve tevazusuyla bu yolculugun baglangicinin kendi diisiin-
cesi veya metodu oldugunu ileri siirmez. Aksine diislincesini immetin sermaye-
sini olusturan asli imani kazancin (kesb) istishabi iizerine bina eder. Kur’ani bir
nlr olma vasfiyla iman, ge¢miste yara almig bu kazang iizerine bina edilir. Bu
sebeble Nursi’ye gore miicadele, insanlarin imana ikna edilmeleri noktasinda de-
gil, bu imanin koklestirilip sabitlestirilmesi noktasindadir. Bu agirbash diisiince,
Nursi’yi, gelenekten faydalanmaya gelenegin tiim mekanizmalarina tevessiile
sevketmistir. Nursi, gelenege husumet gostermemis, bilakis kendi istishab meto-
dundan yola ¢ikarak ondan faydalanmistir. O s6yle der:

“Risaletii’n-nlr ise Kur’an’mn manevi bir mucizesi olarak imanin esasatini
kurtariyor ve mevcud imandan istifade cihetine degil, belki ¢ok deliller ve parlak
burhanlarla imanin isbatina ve tahkikine ve muhafazasina ve giibehattan kurtar-
masina hizmet ettiginden, herkese bu zamanda ekmek gibi, ilag gibi liizumu var
oldugunu dikkatle bakanlar hitkmediyorlar.””!

Akil ve kalbi dikkate alan bu siimalliiliik, tahkiki imana ulagsmada etkili bir
aragtir. Tahkiki iman, imanin kendisinde burhén bakimindan bedihi hususlara
benzer hale doniistiigli bir makamdir.

4-Islamf pratigin ahlakiligi ve ferdiyetcilik boyutunun reddi:

Siyasi pratikte hakim kaidelerden biri, liderligin merkezi konumudur. Bu,
irfani (tasavvufi) pratikte hakim olan bir bagka kaideye tekabiil eder: Seyhligin
merkezi konumu. {1k metod, siyasi miicadelede kullanilmak istenen kalabalikla-
rin giindelik toplanip bir araya getirilmesi ameliyesinde liderin sembolik serma-
yesinden istifade edilmesine dayanir. Cagdas Islami pratik de bu tarzda hareket
etmektedir. Nitekim, geleneksel Islami siyasi liderlikler, siyasi pratige hakim ol-
maya devam ederken, organizasyonlar, degisimin ve iktidarin el degistirmesi
adetine riayetin zorunlulugunu dile getirmektedirler.2 Tasavvufi ya da irfani pra-
tik sahasinda seyh, siyasi liderin isgal ettigi konumun aynisini, belki de daha faz-
lasini iggal etmektedir. Nir sahasina gelince, burada Risale-i Nirlarin temsil etti-
gi disiincelerin sembolik boyutuna yogunlasilmistir. Bu, miitevazi bir hirsla bir-
likte, ama bizzat Nursi’nin kendisi bile olsa ferdin merkezden uzaklastirilmasin-
daki terbiyevi zorunluluk geregi yapilir. Nursi soyle der:

“Hem benim hakkimda bin derece haddimden ziyade hiisn-ii zanla kiymet ve
makam vermek, yalniz Riséle-i Nr namina ve onun hizmeti ve Kur’an elmasla-

1RNK, s. 1574.

2 Burada hareket pratiginde ferdiyetgi boyutu azaltmaya calisan bazi Islamf tecriibeler istisna
tutulabilir; fakat onlarin umumi séylemi, ahlakilik mebdei yerine siyasi dengelerin hikmettigi bir
sOylem olarak kalmaya devam etmektedir.
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rimin dellallig1 hesabina kabul olunabilir. Yoksa, hi¢ ender hi¢ olan sahsim itiba-
riyla kabule hakkim yok.”1

O halde bu parlak zekali adamin Riséle-i Nirlar1 yayma vazifesi ve benligin
oviinme ve bilyliklenme davasi arasinda nasil uyum kurulabilir? Bu uyum, bura-
da hareketin basarisizligindan korkulmasi sebebiyle tohmetten uzak tutulmasina
calisan bir hareket stratejisinden kaynaklanmaz; bilakis cevap, boyutu itibarryla
ahlaki, kaynagi itibarryla imani ve miicadele ve onun 6zelliklerine dair suuru iti-
bartyla medenidir (medeniyet esashidir). Islami pratigin, ahlakiligin merkezi ko-
numu etrafinda yiiriitiilebilmesi i¢in iki talebin gerceklestirilmesi gerekir:

A-Faaliyette bulunan kisiden sahsilik (ferdilik) sifatinin atilmasi:

Davetgi, kaderin elindeki bir ara¢ durumuna doniisiir;2 ¢alisir, ¢abalar, tim
giiclinii ortaya koyar; ama bunu kendi nefsine nispet etmez, bilakis ilah1 liituflara
ve rabbani takdirlere atfeder. O zaman sahsiligin bu inkari ile bir sidk dengesi ta-
hakkuk eder. Bu, Islami pratigin tiim neticelerini, bagkalarmin ona bakis itiba-
riyla degil, onu iireten ve viicida ¢ikaran kisi agisindan kaderi bir pratik kilar.
Dolayistyla olaylart maddi sebeplerle ve degisim kanunlariyla izah etme imkan
ortadan kalkar. Oysa hakikatte Allah, bu kanunlarin yaraticisi; yoktan var edicisi-
dir ve kaderi ve mesietiyle onlar1 istedigi sekilde degistirmeye kadirdir. Kisilik,
Nursi’de itibari bir sahsa, Risalelerin ifadesiyle bir sahs-1 maneviye doniismiis-
tiir. Onu kisilik degil diisiince, ferdiyet degil mebde smirlar: “Bu zaman, cemaat
zamanidir. Ehemmiyet ve kiymet, sahs-1 maneviye gore olur. Maddi ve ferdi ve
fani sahsin mahiyeti nazara alinmamali. Hususan benim gibi bir bicarenin kryme-
tinden bin derece ziyade ehemmiyet vermekle, bir batmani kaldirmayan zayif
omuzuna binler batman agirhig yiiklense altinda ezilir.”’3 Nursi’nin nazarinda is-
lam i¢in hareket eden kisi, ferd degil, Risalelerin diisiince ve tasavvurlarinin tem-
sil ettigi manev1 itibari sahistir.

B-Davet mevzuundan sahsilik sifatinin atilmasi:

Islami siyasi pratigin hatt-1 hareketini yakindan inceleyenler, muhtemelen su-
nu goreceklerdir:

“Organizasyonel baglilik, liderlige gdsterilmesi vacip olan itaat ve emirlerin
ifas1” fikirleri iizerine kurulu parti egitimi ¢agdas cemaatlere hakim olmus, imani
ve fikri bir donukluk havasi meydana getirmistir. Bunun neticesi olarak da Islami
yiikselis ve yayilmada bir hiisran ve sOylemin halen devam eden degisimlere
ayak uydurmasinda yavaslama meydana gelmistir. Bu tiir bir egitim, hareketlerin
giiciinii pargalayip zaafa ugratan kutuplagmalara ve miicadelelere sebeb olan ah-

1RNK, s. 1575.

2 Burada NursP'nin kaderle ilgili altin kaidesine isaret edilmektedir: Men amene bi’l-kader
emine mine’l-keder.

3 RNK, s. 1571; ayrica bk. a.g.e., s. 1575; ayrica bk. kardesi Abdullah ile tasavvufi seyhlik
hakkindaki giizel muhaveresi, a.g.e., s. 1603-1604.



DR. TAJDIN MUSTAFA m 293

laki hastaliklara yol agmistir. Bu ahlaki kanserin, yani hiziplere boliinmenin agik
ozelliklerinden biri, her saticinin kendi maliyla 6viinmesi ve ondan memnun ol-
mas1, hayrt kendi zatina hasretmeye ¢alismasidir. Hepsi, tevhid ve ihtilafi bir ke-
nara birakma sarkisi sdyler; ama halleri “Sadece benim dedigim sey lizere bir-
lesin” der: “Ancak size reyimden baskasim gostermem.” (el-Mu’min, 40/29)
Bu, hiziplerin psikolojilerinde eskiden beri var olan bir hastaliktir. Bu konuda
Ibn Teymiyye’ye ait enfes bir ibare vardir; lafzen hifzettigim bu ibare, agik¢a soz
konusu vakiaya isaret etmektedir. Resdil ve Mesail de sdyle varit olmustur:

Bir adam ona hiziplerden sorunca o dedi ki: “Hepsi miimindir. Bu konuda
eger daha fazla veya daha az bir sey sdylerlerse, mesela hiziplerine katilanlar le-
hine hak veya batil {izere ve hiziplerinden yiiz ¢evirenler aleyhine hak veya batil
tizere hizipgilik yaparlarsa, bu, Allah ve Rastliiniin zemmettigi par¢alanip boliin-
medir.”

Nursi, bu durumu tedaviye ¢alisti. Tam bir itminanla sunu sdyleyebiliriz ki,
onun diisiincelerinin ve bu diisiincelerin batila kars1 6neminin kuvveti, koklii ah-
laki boyutta yatar. Said Nursi iktidar talibi veya galip gelmesi i¢in miicadele etti-
&1 bir goriisiin yandags: degildi. Aksine kelimenin tam anlamiyla bir 1slahat¢iydi.
O, ictimai islah sahasinda ¢alisanlara bulasan tiim hazlardan miinezzehtir ve bu
sebeble Allah’in hakki baskasinin lisaninda ortaya ¢ikarmasi onu sikmaz. Bu se-
beble Nursi’nin hi¢bir cemaati kotiiledigini gormemekteyiz. Aksine kendi nefsini
miistakim bir kistas ile hesaba ¢eker ve Allah yolunda yaptig1 bazi islerden geri
doner. Burada, Nir 1slahi, iimmetin talep ettigi ve muayyen bir cemaatin marka-
sini tagimadigi simallii bir 1slah olmaktadir. Ciinkii 1slah projesinin hacmi, sinirl
bir ¢erceveyle siirlandik¢a, onu tasryanlarin nefslerinde ortaya ¢ikardigi taassup
ve tarafgirlik ve ondan uzak duranlarin kalblerine soktugu diigmanlik ve firsat
gozleme sebebiyle cazipligini ve yiikselisini kaybeder; proje zayi olur ve faaliye-
ti sona erer.

Vesselamii aleykiim ve rahmetullah ve berekatuh.





