





Said Nursi’de Ahlak Diisiincesi

Dr. Ferid Al-Ansari”

Mukaddime:

Riséle-i Nir’un fezésma girmek, yani “gdrenler” (mubsirin)den biri olmak.
Ne biiyiik bir iddia! Kim bunu iddiaya cesaret edebilir? Bunun agirligini tagima-
ya kimin giicii yeter? Nasil yetsin ki?.. Iki goziiyle “bakan” herkesin “géren-
ler’den sayilmadig: sabittir. Rabbimiz, “Sana baktiklarini goriirsiin; oysa onlar
gormezler” (el-A’raf, 7/198) buyurmuyor mu? Bilinmektedir ki Said Nursi, gor-
me makamlarinin en yiicesine ve en dakik olanina yiikselmistir! Oyleyse gercek-
ten goren biri olmadik¢a arastirmacinin onun miisahedelerine eslik etmesi nasil
miimkiin olabilir? Nursi sdyle der:

“Kendilerini dinleyici yerine koyan sair konusmacilarin aksine ben kendi na-
mima konusacagim. Bdylece ylizii bana doniik bir kitap olur. Ondan aksedenler
ve de kalbedilenler dinleyiciye doniik durur. Sanki aynadan bir sey okuyormus
gibi kendini hisseder, zorlanir. Binaenaleyh ben onun makamina gitmeyecegim.
O hayalini benden tarafa gondersin de onu goziime bagima katayim. Benim gor-
diigiim gibi o da gorsiin.”

Risale-i Nir kiilliyatinin en mithim anahtar 1stilahlarindan biri olarak goriilen

* Dr. Ferid Al-Ansari: 1960 yilinda Fas’in giineydogu bélgesinde dogdu. FAS'In Fes sehrinde
Sultan M. Bin Abdullah Universitesinde Edebiyat Fakiiltesinde master calismalarini tamamladi.
Uluslararasi Islami Edebiyatgilar Birligi Uyesi olan Dr. Ansari, halen Miknas “Mevla ismail” Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesinde islami Egitimler Béliim Baskanidir. Degisik tiniversitelere bagli bazi
enstiti ve kurumlarda kurucu ve idari tye olan Dr. Ferid Al-Ansari’nin yayinlanmis ¢cok sayida ese-
ri vardir.

1 Mesnev-i Nariye.
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kevni [kozmik] 1stilah, bizi Risalelerin tiim var olug/kozmik boyutlarina havale
eden bir 1stilahtir. Oyleyse bizim konuya yaklasma ve yakinlastirmadan bagka bir
iddiada bulunma hakkimiz yoktur. Derinliklere dalmaya gelince; iste senin
oniinde Riséle-i Nurlar! Higbir sey onun yerini tutmaz!

Said Nursi’nin Kur’an i¢in yazdigi tefekkiiri tefsiri aracilifiyla sundugu
“ahlak” anlayisi, bir yandan Risalelerin sistemini anlamanin, 6te yandan bizzat
din hakkinda kiilli bir anlayisa yaklagtirmanin en mithim anahtarlardan biri ola-
rak kabul edilir. Risale-i Nir kiilliyat: son tahlilde Kur’an’in suélarin1 ve bugiin
korliikte yol alan bu miitemerrit insaniyet igin tecellisini yansitan saf bir aynadan
baska bir sey degildir.

Islam Alemine zulmetlerini iifleyen eski/yeni kiiresellesme, sadece kainatin
rabbine kars1 beseri temerriidiin merhalelerinden bir merhaledir. Ahlaka dair Nar
anlayisina bir bakis dahi, kiiresellesmenin ahldk manzimesine dair beseri yapinin
kirilganliginin beyanina yeterlidir. Ciinkii bu manzime, en ¢ok, diinyadaki biiyiik
kentleri kusatan keyfl yapiya benzer. Bu manziime, Misliimanlar katindaki ahlak
biinyesinin miitekdmil nizamina hiicum tesebbiisiidiir; Kur’ani asillar i¢indeki
ahlak anlayisinin kevni [kozmik] boyutunun giizel sistemini bozma ve karistir-
madir.

Said Nursi’nin bu mevzu hakkinda istibsari bir metotla “gelecegin ilim-
leri”nden bahsetmesi, Batt —ve onun etkisinde kalan Dogu— ahlakinin doniip
varacag ilging iflasa dair gercekten erken ve garip sezisine isaret eder. O, adeta
giinlimiizde su anda —bizzat Sovyetler Birliginin yikilisindan sonraki merha-
leyi— yastyormusgasina konusmaktaydi!

Antik Yunan diislincesinin neslinden olan ve tahrif edilmis streti i¢inde olsa
dahi Hiristiyanligini inkar eden Bati felsefesi, son kiiresellesme boyutu iginde
kapitalizme ulasti. Bu, Said Nursi’nin, risdlelerinde beser diisiincesinin iflas ve
intiharinin alameti olarak uyardigi ve Kur’an manziimesinin zaferinin baglangici
oldugunu agikladig seydir. Bu, Riséle-i Nirlarin her mekanda okunacagi ve tim
diinyaya yayilacagi yolundaki tekidinin anlamlarmdan biridir.1 Oyleyse bu,
Kur’an’in diinyadaki hayat tarzlarmin tiim geometrik sekillerini kapsayan alem-
stimilliigiiniin vecihlerinden biridir.

Insan, ahlaki kevnilige dogru yola ¢ikmustir; fakat bu, iki anlamda ve iki me-
todla olmustur: Tlki Kur’an’in metodudur; ikincisi felsefenin metodudur ki bu, ic-
timai, siyasi ve ahlaki insan ilimlerinde yayilmistir.2

Kur’an’daki ahlaki kevnilik, insanin “ene”sini ismiliginden tecrit etmis ve
onu tecrid ve tefrid bakimmdan Allah ismine muhta¢ olan mana-y1 “harfi’si igine
yerlestirmistir. Boylece onun ahlak: tiim kainati kusatip dbidlere imame olacak,

1RNK, s. 1571.

2 Beditizzaman’in mutlak olarak felsefeye hiicum etmedigine isaret etmek gerekir. O, beseri
toplum igin zararli olan bir felsefe anlayisina hiicum etmektedir. O sdyle der:

“Riséale-i Nur'un siddetli tokat vurdugu ve hiicum ettigi felsefe ise mutlak degildir. Belki, muzir
isminadir. Gunku felsefenin hayat-1 ictimaiye-i beseriyeye ve ahlak ve kemalat-1 insaniyeye ve
san’atin terakkiyatina hizmet eden felsefe ve hikmet kismi ise, Kur'an ile barisiktir. Belki Kur'an’in
hikmetine hadimdir, muaraza edemez. Bu kisma Risale-i Nur ilismiyor.” Bk. RNK, s. 1754.
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tiim kainatin rabbi olan Allah’a taabbiit feleginde seyredecek sekilde uzanmustir.
Ote yandan felsefi diisiincedeki ahlaki kevnilik, “ene”nin ismiligini koklestirmis
ve insanin edindigi bilgilere olan giivenini biiyiiterek kanserli bir ura ¢evirmistir.
Hatta bu durum, Allah’tan gelecek her tiirli yardimdan istigna, hatta Allah
Tedla’nin varligindan istigna goriisiine varmistir. Vehim ve tevehhiimle tugyan
etmis; kendi zatina ibadet eden, onu ilahlagtiran bir puta doniismiistiir! Bu sebeb-
le bir ayette soyle denilir:

“Gergek su ki insan kendini miistagni gorerek tugyan eder.” (el-Alak, 96/6-7)

Nursi, Kur’an’dan istinbat ettigi ahldk nazariyesini iglemis ve onu ilging bir
mukayeseli metotla sunmustur. Onun alemsiimil varolussal ufuklarin1 ve terbi-
yevi Onceligini acgiklamistir. Bunu, ¢ikis noktast ve vuslat icin muhtasar bir yol
olarak Kur’an’a dayanmayan gec¢misteki ve modern donemdeki ahlak felsefesi
nazariyelerinin nihayette vardig1 neticeyle mukayese icinde yapmustir. Biz de bu
calismada onun ahlék anlayigini sunarken bizzat onun dayandigi bu metodu mu-
hafaza edecegiz ve buna yazili ifadeleri istikrdya ve onun pargalarini biraraya
toplamaya dayali 1stilahi arastirma metodunu ekleyecegiz. Boylece Nursi’nin ah-
lak mefthumuna verdigi ve risalelerin g¢esitli pargalart arasinda miicmel ve mufas-
sal olarak dagittig1 kiilli anlama ulagsmay1 umuyoruz. Bunu su sekilde agikliyoruz:

1-Ahlakin Sozliik Anlami

“H 1 k” maddesi, sozliikte takdir (6l¢me/6l¢ii koyma), insa, tab’ ve tekvin an-
lamlarina racidir. Bu lafzin daha sonra kullanildig1 diger anlamlara delaleti de bu
kokten tliremistir. Bu sebeble kelime, asdleten mahluklari yaratma (tekvin) ve
onlar1 sabik bir misal olmaksizin insd etmede Allah’in fiiline dalélet eder; bu ci-
hetle de mahlikatin duyular bakimindan zahiri stiretlerindeki tiim cibilli sifatlara
samildir. Ragib el-Isfahani soyle der:

“El-halk kelimesinin asli, miistakim takdir demektir; bir seyi, bir asla dayanip
taklid etmeksizin yaratmak (ibdd’) anlamimda da kullanilir. Nitekim ‘Gokleri ve
yeri halketti,” (el-En’am, 6/1) yani ‘ibda’ etti’ denilmistir. Buna ‘g6klerin ve yerin
miibdii’ (el-Bakara, 2/117) ayeti delalet eder. Kelime yine bir seyi baska bir seyden
viicida getirmek (icad) anlaminda da kullanilir. Nitekim ‘Sizi bir tek nefisten hal-
ketti’ (en-Nisa, 4/1) ayetinde bu anlamdadir. Halk lafzi, mahliik anlaminda da kul-
lanilir. Halk ve huluk, aslen aynidir. Ancak halk kelimesi, basar (g6z) ile idrak olu-
nan heyetler, sekiller ve siretlere; huluk kelimesi ise basiret ile idrak olunan kuv-
vetlere ve seciyelere tahsis olunmustur. Nitekim bir ayette $6yle buyurulmustur:

‘Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak [huluk] iizerindesin.” (Nin, 68/4)1

Lisanu’l-Arab’ta ise soyle denilir:

“Hilkat, fitrat demektir. Hulk ve huluk, seciyye demektir. Hadis-i serifte ‘Mi-
zanda giizel ahlaktan (hisnii’l-huluk) daha agir bir sey yoktur’ denilmistir.”2

1 Ragib el-Isfahani, Miifredat, h | k (i & S) md.

2 Ahmed, Ebu’d-derd&’dan merfi olarak rivayet eder. Elbani, Sahihu’l-camii’s-sagirde (5390)
bu rivayeti sahih olarak nitelemistir.
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“Lamin siikiinu ve zammiyla hulk/huluk, din, tab’, seciyye demektir. Onun haki-
kati, insanin batini sliretidir; yani nefsi, nefsin sifatlari ve ona has manalardir.
Halk da insanin zahiri stret, evsaf ve manalari i¢cin kullanilir.”

Kamus’ta ise soyle denilir:
“Halekahum: onlarla giizel bir ahlak {izere muaserette bulundu demektir.””2

Demek ki sozliikte ahlak, insanin nefsinin sifatlarindan ve batini seciyyelerin-
den kaynaklanan tasarruflaridir. Bir baska ifadeyle o, nefsin simasit ve batini si-
retidir.

2- Felsefenin Ahlak Tarifi

Felsef1 diisiincede ahldk mefthumuna gelince; bu anlayis, Said Nursi’nin ifa-
desiyle “ene”nin ovillmesi gergevesi digina ¢gikamamistir ve bunun delili asagida
gelecektir. Yunan felsefi diisiincesinden baslayip modern Bat1 felsefesine gelin-
ceye kadar “ene,” tarihi ilerleyisi boyunca felsefenin bilingaltina yerlesmistir.
Bu, putperest diisiincenin i¢inde felsefe-i tilanin sekillendigi kiiltiirel ¢erceveyi
olusturdugu antik dénemden beri, antik Yunan filozoflariyla birlikte felsefi dii-
stincenin billurlagsmasindan beri boyledir. Bunun, felsefi diisincenin putlastiril-
masinda biiyiik bir rolii vardir. Ciinkii hakikatte Yunan filozofu, kainat lizerinde
hakimiyet kurma noktasinda ilahlarla miicadele ve ¢ekisme halindeydi. Homeros,
bunu biiyiik harplerinde kaydetmistir. Yunan felsefi vicdanina damgasini vuran
miicadele diisiincesi, ona (felsefeye) ismi kimligiyle ve insani ilelebet ilahlastir-
ma istegiyle hilkmetmistir. Bu sebeble s6z konusu felsefe, uzun tarihi boyunca
“ene”nin putlastirilmas1 mihveri etrafinda dénmiistiir ve Islam messai felsefesi
stireti iginde ve Hiristiyani sireti iginde dahi bu durumdan kurtulamamustir; yani
Miisliman messai filozoflar ve Hiristiyan Orta Cag filozoflar1 ile ayni durum de-
vam etmistir.

Antik donemde Eflatun, kendi ahlak nazariyesinde “en yiice hayr” ya da
“hayr bizatihi” anlayisindan hareket etmistir. Bu, hevadan tecrit edilmis mutlak
idealizmi ¢agristirir; ancak o, bunu ideal cumhuriyetine —ya da eski Arapga ter-
climelerdeki ifadesiyle medine-i fazildya— tatbik etmek istediginde “felsefi ya-
lan” olarak adlandirilabilecek olan seye siginmustir. Yoneticilerin ve filozoflarin,
asag tabakadan vatandaslari kandirmak ve onlarin kendi ictimal durumlarini de-
gistirme emellerini tamamen kesmek {izere bazen agik¢a yalana bagvurmalarinda
bir beis gérmemistir. Ote yandan bu vatandaslarmn, ydneticilerini aldatmalari ise
caiz goriilmez. Bu “zartri yalan” anlayisi, her smifin farkli bir asildan (maden-
den) yaratildig1 goriisiinii savunmak anlamina gelir.3 Boylece, Eflatun’un ahlak
nazariyesi, yoOneticiler ve filozoflar smifi ile varliklilar smifinin sinifsal
“ene”sinin dviilmesi neticesine varmistir.

Bu putperest “ene”, Islam filozoflarna da intikal etmistir. Mesela, Miisliiman

1 Lisanu-arab, h | k md.
2 g/-Kadmasu’'l-muhit, h | k md.

3 Efiatan siretuhu ve felsefetuhu, hzr. Anmed Semseddin, s. 142.
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ahlak filozofu Ibn Miskeveyh’te farkli bir siiret i¢inde tecelli etmistir. O, seriat
ile sdz konusu felsefe arasinda diger Islam filozoflarinin yolunu takiben bir
uyum saglamaya ¢abalamasina ragmen Yunan filozoflari katindaki ahlak felsefe-
si anlayiginin tesirinden kurtulamamistir. O, ahlakin gayesini, saadetin gercekles-
tirilmesi olarak goriir; saadet ise Allah’ta ve meleklerde oldugu iizere viicit
(varlik) diizeyinde bir tiir zati yeterliligin gergeklestirilmesinden ibarettir! Bu,
Farabi’nin de benimsedigi goriistiir. Nitekim Farabi, saadetin gayesinin, zati ke-
malin elde edilmesi oldugunu sdyler.1 Bu anlay1s, tefekkiirde aklin kullaniimasi-
nin insani ilahlarin hayatina ortak edecegi goriisiinii benimseyen Yunan medeni-
yetinin &zelliklerinden biridir.

Felsefi uyanig, Bat1 iilkelerine intikal ettiginde Avrupa filozoflarinin ahlak
diisiincesinde “ene”de derinlesme artmistir. Burada, Eflatun ve Aristo’dan teva-
riis edilen anlayistan yola ¢ikilmis ve Hiristiyan ortagag filozoflari elinde ilahla-
san bir narsizme varmistir; s6z konusu filozoflar, felsefelerini, putperest Yunan
filozoflarinin tanidigi iizere, “ene”nin meyil ve istekleriyle ve mutlak saadet tale-
biyle boyamuslardir. Ancak buna, ortagagdaki idealist filozof Tomas Akinas’ta2
ve daha sonra modern ¢agda felsefenin iistadi Immanuel Kant’ta3 oldugu iizere
Hiristiyani bir giysi giydirilmigstir. Bat1 felsefesinde ahlak diislincesinin temeli,
hala “ene”nin saadetinin gergeklestirilmesi arzusu olmaya devam etmektedir.
Hatta ahlak, 18. yilizyildan baslayarak meydana gelen endiistriyel gelismelere uy-
gun olarak Avrupa’nin sahit oldugu derin ictimai degisimlerin etkisiyle maddeci
streti icindeki faydacilik ekolii haline ilerlemistir.4 Nitekim Ingiliz as1ll1 Bat1 fel-
sefesi tarihgisi Bertrand Russell sdyle der:

“Faydacilik ekolii, 6zellikle Hutcheson’a raci olan ahlak nazariyesinden ge-
lismistir. O, bu nazariyeyi 1725 yilinda ortaya koymustur. Nazariye 6zetle iyinin
lezzetten, kotiiniin de elemden ibaret oldugunu ileri siirer.”s

Durum bu sekilde —ister Marksist ister liberal olsun— modern faydaciliga
gelinceye kadar devam etmistir. Ahlak felsefesi nazariyeleri baslangicta ¢iktigi
noktaya dogru gelisim gostermistir. Yeni streti igindeki kiireselligin 6zii de tam
olarak budur.

3- Risale-i Nurlarin Ahlak Tarifi

Said Nursi’nin anlayisina gore ahlak, insani rithun sliretine onun mahiyetiyle
birlikte damgasini vuran ve kevni [kozmik] anlamini kazanmast i¢in onu terbiye
ve miicahede yollarina sevkeden Kur’an nizamidir.

Riséle-i Narlardaki ifadelerin istikrdsindan elde ettigimiz bu tarifin siimalli
tasavvurunu ortaya koymak icin, madde madde onun unsurlarini incelememiz

1 Ebu Reyyan, Tarihu’l-fikri’l-felsefi fi'l-islam, s. 268-9.
2 Bk. Kamil Muhammed ‘Aviza, Tamas el-Akuyini.

3 Bk. Kamil Muhammed ‘Aviza, Tmmanuel Kant.

4 Bertrand Russell, Hikmetu’l-garb, 2/207 vd.

5 Hikmetu’l-garb, 2/213.
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gerekir. Bu sayede, onun kendi tefekkiir metoduyla Kur’an-1 Kerim’den istinbat
ettigi anlayisin 6ziinii agiga ¢ikarmamiz miimkiin olabilir.

a-Kur’an Nizammin Ahliaki

Nursi’nin Riséle-i Nirlar1 yazarken vicdaninda bulunan islah amaci, onun
Kur’an’1 tedebbiir etmesine ve nefsin ve toplumun ahvalini diistinmesine yol ag-
mig, bu da onu, Kur’an’daki ahlakin hakikatinin kesfine sevketmistir. Nitekim
bunu daha sonra Risalelerde Kur’an nizaminin tiimii ya da Kur’an’1n kiilli siste-
mi olarak sunmustur. Kur’an’in mesaji, kiilli anlamda ahlak temeline dayali bir
toplum olusturmak {izere gelmisti. Beserin, kainatin geri kalan kismiyla olan nef-
si, ictimai ve vicdani iliskilerindeki tasarruflar1 ahlaktan ibarettir. Bu, “ahlak” ke-
limesinin anlamina dair hususi bir anlayistir. Bazilar1 onu sirf ictimai anlamiyla
“faziletler” sahasiyla sinirli goriirler. Fikhi istimalden etkilenmis olan bu yaygin
anlamiyla fazilet anlayisi, insanin goniillii olarak yaptigi bir tiir nafileyi ima eder.
Bu, kelimenin fer’1 anlamidir. Oysa Nursi’nin ahlak tasavvuru, asagida kendi ifa-
desiyle gelecegi iizere, furl’ degil, ustle dayalidir. Yani, ahlak, muttarid bir ni-
zam ve kiilli bir sistem anlaminda bir kanundur; hudisu veya ariz oldugu seyden
geri kalmay1 kabul eden [kelam ilmindeki] ahval degildir. O, zavabit anlaminda
kaideler oldugundan, insanin davranisini diizenlemek {izere sevkedilmistir. Bu
sevk, beseri tasarrufu, kendisinde abes bulunmayacak ve kargasa tarafindan bo-
zulamayacak bir sekilde, muayyen ve sabit bir mizan uyarinca terbiyevi olarak
diizenlemek iizere yapilmigtir. Ahlakin nafile bir fazilet oldugu seklindeki tasav-
vur, cliz’1 bir anlayistir. Onunla yetinmek, ahlak istilah1 hakkinda simillii ve de-
rin bir boyuta sahip olan Kur’ani dalaletin tahrifine yol agar. Kanaatimce, ahlak
anlayisimin tahkiki, Riséle-i Nurlarda Kur’an hakikatlerini sunup Batili diisiince
ve ahlak anlayiginin hiicumuna meydan okurken Bedilizzaman’in yapmay1 dii-
stindiigii bir tiir tecdittir. Nursi’nin Kur’an’dan istinbat ettigi bu manayla ilgili ta-
savvuru, tamamen bagka bir delalete dayalidir. O, Nursi’ye gore, insanin nefsin-
deki ve toplumdaki tiim hareketlerine dellet eder. Insanin, bunun 6tesinde ahlak
istildhinin stimiliinde olmayan higbir tasarrufu kalmaz. Buradan yola ¢ikarak
Kur’an’in tiimiiniin bu genis stimdlli anlamiyla sadece ahlaki insa etmek lizere
gelmis olmasi sahih olur. Bu, Hz. Aise hadisinin mantikudur; nitekim o, Hz.
Peygamber’in ahldkindan soruldugunda “Onun ahldki Kur’an’di™ seklindeki
meshur soziinii sdylemistir. Bu, Kur’an’in tiimiine samil ve istigrak ifade eden
bir s6zdiir. Bu, Hz. Peygamber’in de su meshur hadisteki soziidiir:

“Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak iizere génderildim.”2

Buradaki “hasr” ifadesi, Muhammedi bi’setin tiim maksatlarin1 kapsayicidir.
Oyleyse Kur’an’in tiimii bir ahlak nizAnmdir. Bu sebeble Nursi, bu anlamda
Kur’an ahlakimin onceki tim semavi kitaplarin getirdigi her seyi ve fazlasini
icerdigini ifade eder. O soyle der:

1 Miislim rivayet etmistir.

2 jbn Sa'd ve Hakim Ebu Hiireyre'den (r.a.) rivayet etmislerdir. Elbani Sahihu’l-camii’s-
sagirde (2349) bu rivayeti sahih olarak nitelemistir.
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“Kur’an’daki ahlak esaslari, tim diger dinlerin kitaplarinda gelenlerin yiiceli-
gine sahiptir. Ona boyun egen milletlerin ahlaki, zamanlarin ve wrklarin degisi-
miyle degisiklik arzeder. Istinbat edilebilecek en miihim netice, Kur’an-1 azim’in
onun ahkdmina boyun egen milletlerdeki tesiridir. Islam’mn goniillerde sahip ol-
dugu saltanata sahip dinler gercekten ¢ok azdir. Hatta Islam’in sahip oldugu dai-
mi etkiye sahip bir dini bulamazsin. Kur’an, Sark’ta hayatin kutbudur ve hayat
umirunun en 6nemsizinde dahi eserini goriiriiz.”

Bu sebeble, Kur’an’in, ona boyun egen toplumlarda meydana getirdigi degi-
sim, radikal ve derin olmustur. Onun ahldka verdigi bu anlamda, o, ona intisap
eden tiim 1rklarin kiiltiirel ve vicdani biinyesini degistirmis ve onlari tek bir sis-
tem ve tek bir nizam iginde kaynastirmistik bu da Kur’an ahlaki sayesinde ol-
mustur. Dil, tarih, soy, adet, gelenek, vb... bakimindan birbirinden farkli, hatta
birbirine zit rklar1 ve kavimleri nabzi ayni sekilde atan tek bir vicdan halinde
kaynastirmak, kesinlikle en garip muhallerden biridir! Fakat, muhal sinaati degil-
se mucize baska nedir? Kur’an eger tartismasiz en basta gelen i’caz kitabi degilse
baska nedir? Bazi yazarlarin adeten ahlak anlayist diginda bir yere yerlestirdikleri
dini hiikiimlerin ve Kur’ani yasamalarin birgcogunu Said Nursi bizzat ahlakin
kendisi ve usilii olarak gormiistiir. Sari-i Hakim, Islam’in tesrii kanunlarmnin tii-
miinii, miicerret baglayici kanun, seriat ve ceza olarak degil, ahlaki davranis sekli
olarak indirmistir. insanlarm islam’in tesrii kanunlarina baglihigmin sirr1 ancak
onun yiice ahlaki derinligine racidir. Bu ikisi arasindaki birlik ve uyum,
Kur’an’1n insan ingasinda c¢alistig1 seydir. Nursi, tesrii naslarda benzersiz bir icti-
mai ahlaki nizamdan baska bir sey gormiiyordu. O, son derece hikmetlerle dolu,
ilging bir ifadesinde s6yle der:

“Kur’an tiim sorunlar i¢in ¢6ziimler bulur ve dini kanun ile ahlak kanununu
birbirine baglar; bir nizam ve ictimai vahdet kurmaya, kotiiliikleri, kasveti ve hu-
rafeleri azaltmaya calisir. Mustazaflarin elinden tutmaya g¢abalar; iyiligi tavsiye
eder, merhameti emreder. Yasama konusunda da giindelik yardimlagma, akit ve
miras nizami i¢in en ince tafsilati koyar. Aile sahasinda her ferdin ¢ocuklar, kole-
ler, hayvanlar, sihhat, giysi, ... vb. ile muamelesindeki davranisiyla ilgili kaideler
koyar.”2

Nursi, cemal ve muhabbetin birbiriyle baglantili iki husus oldugunu gérmiis-
tiir. Sahih hadiste “Allah giizeldir, glizelligi sever”3 ifadesinde gectigi tizere, kai-
nat, esma-i hiisnanin cemalinden kaynaklanan muhabbet suélari ile siralanmustir.
Allah’a hak iizere ibadet eden herkes bu niira intisap eder ve bu kiilli samil huluk
ile, yani muhabbet ile ahlaklanir. islam ahlakinimn, esma-i hiisnanim ndrlu bir yan-
simasini temsil etmesi itibariyla varlik nizami ile, varligin hakikatlerini ifade et-
mesi ve ona kulluk yolunda nizam vermesi itibariyla Kur’an nizamu ile ve bu
yansima ve imtisalin en yiiksek niimunesi olmasi itibariyla niibiivvetin hidayeti

3 1 jsaratu’l-i'caz, s. 285. (Not: Yukarida iktibas edilen pasaj, kaynak gosterilen Arapga metinde
Ustad Said Nursi’'nin degil, G. Le Bone’nin sozleri olarak verilmektedir.[mtr.])

2 jsaratiil-i'caz, s. 266. (Not: Yukarida alintilanan pasaj, Arapga metinde Ustadin degil, J. S.
Restler adli bir Fransiz yazarin sézleri olarak verilmektedir. [mtr.])

3 Miislim rivayet etmistir.
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ile irtibat1 da buradan kaynaklanir. Kevni uzantist igindeki Kur’an ahlak nizami-
nin muhtesem bir ifadesi vardir: “...Kendi cemalini sevmesiyle, o cemalin aynasi
olan Habibini sever. Ve kendi esmasini sevmesiyle, o esmanin mazhar-1 camii ve
zisuuru olan o Habibini ve ihvanini sever. Ve san’atini sevmesiyle, o san’atin
dellal ve teshircisi olan o Habibini ve emsalini sever. Ve masn(iatini sevmesiyle,
o masniata kars1 ‘Masaallah, barekallah, ne kadar giizel yapmuslar!” diyen ve
takdir eden ve istihsan eden o Habibini ve onun arkasinda olanlart sever. Ve
mahlikatimin mehasinini sevmesiyle, o mehasin-i ahlakin umumunu cami olan o
Habib-i Ekremini ve onun etba ve ihvanini sever, muhabbet eder.”

Ciinkii Muhammed (sa.) muhabbet ahlakinin ya da bir baska deyisle Kur’an
ahlakinin giizelligini temsil eden en mitkemmel kuldur. Bu sebeble Peygamberi-
miz, kullarin ahldk¢a en cdmi’ olan1 idi. Ciinki o, onlar i¢inde, tatbik ve imtisal
bakimindan Kur’an’t en cami olaniydi. Nitekim, yukarida zikredilen Hz. Aise
hadisinin mantuku da bunu ifade eder. Nursi, bu ma’na iizerinde hususi olarak
durmus ve onun siinnetinin Kur’an ahlaki olduguna ve ondan baska bir sey olma-
digma dair ondaki dalélete igaret etmistir. Bu anlami1 kavrayamayan kimse, siin-
nete ittibadan mahrum kalir. Yine burada, Kur’an ile siinneti birbirinden ayiran
ve onlardan biriyle iktifay1 caiz gorenlere belig bir ders vardir. Onlar, Bediiiz-
zaman’m kendisi vasitastyla islam’daki ahlaki kiillileri gérdiigii bu cami’ bakis
acisint gozden kacirmiglardir. Ayni sebeble, Siinnet’e bagliliga cagiran bircok
kimse, ittiba’ ve maksad bakimindan ondan en uzaga diigebilmektedir. Bu, bugiin
dini tecdit hareketlerinin diisiince ve davet bakimindan idrake en ¢ok ihtiyag
duyduklari biiyiik bir derstir. O soyle der:

Siinnete ittibain 6l¢iisli, Resulullah’in ahlakiyla ahlaklanma derecesine bagli-
dir. Ciinkii Allah Tedla, “kendi mahlikatinin mehasin-i ahlakiyelerini sevdigi
icin, mehasin-i ahlakiyede bilittifak en yiiksek mertebede bulunan Muhammed-i
Arabi Aleyhissalatu Vesselami sever ve derecita gore ona benzeyenleri dahi
sever.”2

Buradan Nursi’nin “Onun ahlaki Kur’an’dr” seklindeki bu ilging hadis iize-
rinde durmasinin sirrint anlamaktayiz. Hz. Peygamber’in ahlakinin Kur’an’a ha-
vale edilmesinin anlami, bizim tiim varliga yoneltilmemizdi! Nitekim Islam ahla-
ki1 ona gore kevni bir nizam edinmistir.

Bundan dolay1 Restlullah’in (sa.) Kur’an ahlak: ile ahldklanmig olmast bii-
yiik bir kemal idi ve Kitabullah’ta bu durumu ifade eden bir ayetin gelmis olmasi
abes degildi: “Siiphesiz sen pek biiyiik bir ahlak iizerindesin.” (el-Kalem, 68/4)
Bu, onun adil olusunu tevsik eden ve varligin Rabbinden gelen kamil bir sahitlik-
tir; ve onun Kur’an-1 Azim mucizesine ilave olarak kendi basina bir mucizedir.

Risale-i Nur’da kainatin tarifindeki 6zelliklerinden birinin, onun “esma-i hii-
snadan inikas etmesi” oldugunu goriiriiz. Bu, kemal sifatlartyla muttasif ve cemal
isimleriyle miisemma olan yiice rubiibiyetin fiilinin eseri olmast anlamindadir.

1 RNK, s. 283; Ayrica bk. RNK, s. 490.
2 RNK, s. 490.
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Bir kez daha varliktaki daginik kesret vahdete kavusur ve bu, sualar1 icat, ridye
ve rahmet bakimindan kainata yayilan esma-i hiisnasi araciligiyla tek rabbe riicu
yoluyla olur. Her sey, varligi bakimindan Allah’in esma-i hiisnasindan biriyle ir-
tibatlidir. Clinkli Allah Siibhdnehu ve Tedla, Halik, Musavvir, Bedi’, Muhyi,
Mumit, Razik, Muheymin, Rahman, Rahim... olmasi bakimindan kainatta halk
ve icat ile tasarrufta bulunmaktadir. Oyleyse bu rabbani dairelerin haricinde ka-
lan bir sey diisliniilebilir mi? Bundan dolayi, varliklarin hakiki viicidu (varligi)
onlarm kendi zatlar1 ile degil, ancak esma-i ilahiye iledir.1 Oyleyse insanin viict-
du, sadece, halk, riaye ve tekrim bakimindan esmé-i hiisnanin reshalarindan biri-
dir. Tiim bunlarin gayesi de, bu miikerrem mahliikun, bu muazzam felek etrafin-
da donerek ragbet ve rehbet ile kullugu tahkike ¢aligsmasidir. Bedilizzaman’in
“ahlak-1 ilahiye ile ahlaklanmak” ya da “Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak™ ifade-
siyle kasdettigi de budur.

Nursi’ye gore insan Kur’an ahlakiyla kadinatin genis ufuklarma yiikselir ve
davranislarini diizenler. Ciinkii onun vicdanina Allah’in esma-i hiisnasinin nurla-
r1 ile ulasir ve bununla onun viictidi mahiyetinin hakikatini bulur. Ondan ser veya
eza sadir olmaz. Bundan dolay1 Miisliiman, alemde giivenligin ve barisin masta-
ridir, kaynagidir.

Nursi, ahlak meselesini garip bir basiret ve 6n sezi metoduyla ele almigtir!
Niifozlu basireti ve Kur’an niruyla aydinlanmis firaseti ile perdeleri agmis ve
gelecekteki 50 sene sonra olmasimi umdugu {immetin haline hitap etmigtir. Bu,
bugiin, ii¢iincii bin yilin baslangicinda tamamen miigdhede ettigimiz hallerdir. O,
kendi zamaninin ahvali ve daha sonrast ile ilgili beklentileri hakkinda soyle der:

“...Simdiki vaziyette de 50 sene sonra bu dindar, namuskar, kahraman seci-
yeli milletin nesl-i atisi, seciye-i diniye ve ahlak-1 ictimaiye cihetinde ne sekle gi-
recek elbette anliyorsunuz.”2

Ondan sonra gelecek olan nesle yonelir ve ilging bir sekilde soyle seslenir:

“Ey kardeslerim ve ey 50 sene sonra bu sozleri isiten arkadaglarim!”3

Said Nursi’nin ahlak meselesini ele alirken teshis, tedavi ve tavsif bakimin-
dan nefsin batini derinliklerine niifiiz etmesinde ona yardimci olan sey, faydalan-
dig1 bu kesfedici, basiretli hadsdir. Miistakbeli gérmek {izere zaman perdelerini
agmaya calistig1 gibi, —nefsi tecrit ve tehzib, ahlakini diizeltme kastryla— nefsin
mabhiyetini gérmek iizere de beden perdelerini izale etmeye ¢aligir.

b-Ahlik, mahiyetiyle birlikte insani ruhun siiretini damgalar:

Kur’ani tefekkiirlerinden sizip aktig1 iizere, Nursi’nin ahlak anlayisi, hususi
bir egitim anlamina racidir. Ciinkii bu egitim, “insanin mahiyeti’nin viiciidi ena-
niyet saibelerinden ve yalanci putperest siislerinden ayiklama faaliyetidir. Bu da
ruhtaki insani boyutun agiga ¢ikartilmasi ve arindirilmasi ile miimkiindiir. Boyle-

1 Bk. “kevn“ istilahi, “Mu’cemu Resaili’n-nar” projesi iginde.
2RNK, s. 1683.
3RNK, s. 1972.
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likle de o ruh aynasinda en parlak hakikatler 1s1ldama imkan1 bulur ki bu, kullu-
gun en mitkemmel remzidir. Kur’an ahlaki, bu noktada insanin hakikati ve mahi-
yetine yalanci perdeler ¢eken ve onu Vahid ve Kahhar Allah’tan baska bir ilah
olarak vehmeden felsefenin ahldkindan ayrilir. Felsefe, kadim devirlerden beri
bilgi kivilerminin “bilgi ilahindan ¢ekilip alinmasi” efsanesinden yola ¢ikar; o,
ilahlarla insan arasindaki miicadelenin neslinden gelir. Bu sebeble o, aralarinda
ideal insani degerler de bulunmak {izere her seye karsi temerriid, tagkinlikta bu-
lunma tabiatina sahip olan Bat1 felsefi diislincesini inti¢ etmistir. Felsefenin tale-
besi, kendi nefsine kulluga ve onu 6vmeye kosturur. Nursi bu noktada yukarida
gegen “Allah’m ahlaki ile ahlaklanma™ anlayisi ile s6z konusu felsefi diisiincenin
ahlak nazariyesindeki hedefi olan “Allah’a tesebbiih/benzeme” anlayisini birbi-
rinden ayirir. ilki “ene”nin nefyedilmesi [olumsuzlanmasi] iken, ikincisi onun
koklestirilmesi ve putlastirilmasidir.

Nursi’ye gore ahlak, baslikta ifade ettigimiz iizere mahiyetiyle birlikte insani
rihun sdretini damgalar. Oyle ki fena ve beka bakimindan Haliki ile iliski kurun-
caya, varliginin kulluk maksatlarina hizmette fena buluncaya ve bununla anlami-
n1 kazanip mahiyetini gergeklestirinceye kadar istinadi tabiatint ve harfi varligini
ortaya ¢ikarir. Nursi bundan dolay1 da cismin siireti yerine rithun slretine ihti-
mam gostermektedir; sadece insandaki fenanin mazharlarindan biri olan “top-
rak”l1 mahiyeti pahasina, bekanin sirr1 olan onun rithi mahiyetinin tecellisine rag-
bet eder. Bu sebeble o, latif isaretlerle Miisliiman kadina ortiinmenin farz kilin-
masinin sirrint agiklar. Ciinkii 6rtiinmeyi sadece, sapkinliga ve fitneye diismeden
korunmanin bir tiirii olarak gdrmez; ayni zamanda insanin rdhi mahiyetine
delalet eden derin bir sembol olarak da goriir. Adeta o, seni hakiki siirete iletmek
iizere yalanci sireti gizlemektedir. Bu izah, Kur’an naslarimi tedebbiir ve yiiksek
ideal hali i¢inde Miisliiman toplumun ictimai tabiatini1 tefekkiir bakimindan son
derece latif ve dakik bir seviyedir.

Stret, rihun ziddidir; suur ve ihsas bakimmdan onu 6ldiiriictidiir. Yani, ken-
disine siiretperestligin hakim oldugu kimse, gergek cemali géremez; kadinin in-
sanlig1, rikkati ve kemal ve giizellik olarak akan sefkatinde tecelli eden ruhun gizli
stiretine kargt korlesir. Ahlak ancak bunun iizerine terbiyeden, insani ragbeti tecrid
ve tehzib bakimindan ruhun giizelligine bakma ve onun kemalatin1 kesfetme
sevgisi ilizerine yonlendirmekten ibarettir. Bu sebeble, mesela kadmin cismine
bakmak, oliinlin cesedine bakmak gibidir. Onda hangi cemal ve hangi ihtisam
vardir? “Nasil ki merhume ve rahmete muhtag bir giizel kadin cenazesine nazar-1
sehvet ve hevesle bakmak, ne kadar ahlaki tahrip eder. Oyle de, &lmiis kadinlarin
stretlerine veyahut sag kadinlarin kiigiik cenazeleri hilkkmiinde olan siretlerine
hevesperverane bakmak, derinden derine hissiyat-1 ulviye-i insaniyeyi sarsar, tahrip
eder.” Bu, ailelerin basariyla devami veya yikimindaki en miihim sirlardan biridir.
Kalbin nazar1 riiha taalluk ettiginde, bu, ailenin devamina sebeb olur; ¢iinkii rihun
giizelligi bakidir, fend bulmaz. Ote yandan cesedin siretine taalluk ettiginde,
neticede kesin olarak, taalluk ettigi seyin, yani fani cismani siretin solup
¢lirlimesiyle fena ve solup ¢ilirlimeye varir. Sonra, bizzat cismani slretin giizelligi,

1RNK, s. 185.
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—valnizca sekli degil onun cevherini gorenler katinda— sadece rihun giizelliginin
yansimasidir. Kim riha ve onun cemaline bakarsa, baskasinin cismani slretinin
giizelliginde bulamadig1 seyi goriir. Ote yandan bakisi sadece zahirf hislerle olan
ise hiisrana ugrar; onun bakisi, cildin sinir1 6tesine gegmez ve feyezan eden rihani
cemali géremez. Zevcesinin varligindaki riihu seven koca, onun hakikatini goriir
ve bu sebeble onu hakiki olarak tanir. Fakat zevcesinin sadece sekil ve karaltisini
goren ise onu tanimaz. Bu sebeble, o kadini kendisine baglayan maddi diirtiilerin
her azalip hafiflemesinde onunla catisir, kavga eder. Allah Tedld’nin Kur’an-1
Azim’de zikrettigi husus sebebiyle, evlilik, bedenlerin degil, nefislerin evliligidir;
nitekim bu hususa su ayette ¢ok ilging, latif bir isaret bulunmaktadir:

“Ey o biitiin insan kiimeleri! Sakinin o Rabbinize kars1 gelmekten ki sizleri
bir tek nefisten yaratti; ondan esini yaratt1 da ikisinden birgok erkek ve disi tiret-
ti.” (en-Nisa, 4/1)

Buradan hakiki muhabbetle tutusmus duygular figskirir ve koca, zevcesinde
kendi nefsinde gdrmedigi faziletleri bulur. Bu yolla Islam’da kadinin haklar1 vic-
dani bir korumayla korunur; adeta her hatirlanisinda ihlal edilen yalanci kandni
bir korumayla degil. Nitekim, kendilerinin ger¢eklestirmekte biiyiik bir bagarisiz-
liga ugradig: seyi Miisliiman toplumlara dikte eden Bati iilkelerinin bugiinkii hali
budur. Said Nursi, yasadigi ¢aga (19. ylizyil sonlarindan 20. yiizyilin ilk yarisina
kadar) dair dakik gozlemlerde bulunmustu. O donemde s6z konusu sdylemler,
heniiz isin baslangicindaydi; fakat o, dakik firaseti ile bunlarin akibetini gdrmiis
ve tehlikeleri konusunda uyarida bulunmustur. Latif isaretlerle ve derin tefekkii-
riiyle bunlara reddiyeler yapmis ve bu baglamda Islam’daki ahlakin hakikatini
aciklayip yalanci bedenin stireti pahasina rihun stiretini ortaya ¢ikarmustir.

Bedilizzaman’m bakig agilarina damgasini vuran “viiciidi [varolugsal] gele-
cekeilik” ve “ictimai gelecekeilik,” onun tarihi hareketin derinliklerine niifiiz et-
mesini ve hazirdaki ahvalin ilerideki akibetinin ne olabilecegini gormesini sagla-
mugstir. Bu yolla o, ahlak meselesini gercekten etkili ve nadir bir sezgi metoduyla
ele almistir. Bu baglamda onun en latif isaretlerinden biri, Sualar kitabinda hika-
ye ettigi kissadir. O, bir vakit Eskisehir hapsinde pencereden bakip Cumhuriyet
Bayrami sebebiyle oynayip eglenen kiigiik kizlar1 gérmiis ve siddetli bir sekilde
aglamaya baglamisti. Bu durum, hapis arkadaslarinin intibahina yol agmis ve on-
dan bu aglamasinin sebebini sormuslardi. O sdyle cevap verdi:

“Bir zaman Eskigehir hapishanesinin penceresinde bir Cumhuriyet Bayramin-
da oturmustum. Karsisindaki lise mektebinin biiyiik kizlari, onun avlusunda gii-
lerek raksediyorlardi. Birden, manevi bir sinema ile 50 sene sonraki vaziyetleri
bana goriindii. Ve gordiim ki, o 50-60 kizlardan ve talebelerden 40-50’si, kabirde
toprak oluyorlar, azap ¢ekiyorlar. Ve 10 tanesi, 70-80 yasinda ¢irkinlegsmis, geng-
liginde iffetini muhafaza etmediginden sevmek bekledigi nazarlardan nefret go-
riyorlar kat’i miisahede ettim. Onlarin o acinacak hallerine agladim.”1

Bedilizzaman’mn aglamasi, onun, insanin hakiki siiretini gérmesine racidir:
Rihun sdretini. O, bedenin siretinden gecerek dahilde batini hakikatlerden neyin

1 RNK, s. 950.



306 ® ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - VI

—mnefs-i zekiyyenin mi yoksa nefs-i sakiyyenin mi— bulundugu hususuna niifuz
etmekte, bunun 1s18inda gelecekteki akibetleri gormekte ve gordiigi seyin kor-
kunglugu sebebiyle aglamaktaydi. Onun hadsi, tefekkiiri metodu, kéinatta ve top-
lumda cari siinnetler ve ilim kaideleri vasitasiyla, gelecekte doniip varacagi hal
itibariyla tarihin hareketinin okunmasina dayaniyordu. Bu sebeble onun su ilging
soziinde goyle bir ibare varid olmustur:

“Eger mazi, yani ge¢gmis zamanin hadisatint sinema ile halihazirda gosterdik-
leri gibi istikbaldeki ahval dahi, mesela 50 sene sonraki halleri bir sinema ile
gosterilseydi, ehl-i sefahat simdiki giildiiklerine yiiz binlerce nefrin ve nefret
edip aglayacaktilar.”

Bu faal metod, Nursi’nin rihun stretine niifiz i¢in kullandig1 ilging anahtar-
dir; ki ruh, ayritili olarak zikrettigimiz husus sebebiyle insanin mahiyetinin agi-
ga cikarilmasi i¢in tahallukun [ahlaklanmanin] menati durumundadir. Tahalluk
ile rdhun sdreti tizerine tabedilmek istenen mahiyetin bedenin siretini gegmesi
gerekir. Bu, ancak “ene”nin tehzibi icin terbiyevi araglarla, nefsin derinliklerine
sezgiye dayal bir sekilde niifiiz etmekle miimkiin olur. Taabbiidi tahallukun esa-
st budur. Bu esas, asagida agiklanmaktadir:

c-Ahlék, insiani ruhu terbiye ve miicihede yollarina sevkeder

Nursi’nin Kur’an’in nizami olmasi itibartyla ahladkin hakikatine ulagsmak igin
kendisine dayandigi metod, bizzat Kur’dn’mn metodudur. O, Risalelerde bir¢ok
yerde bunu “Kur’an’in yolu” veya “Kur’ani mira¢” olarak adlandirir. Bu, daha
once zikrettigimiz husus sebebiyle, Allah’a ve O’nun ahlakiyla ahlaklanmaya
ulastiran yollarin en kisa olanidir. Nursi soyle der:

“Belagat-i Kur’aniyenin uluvv-u riitbesini ilan eden ve istikamet cihetiyle en
kisas1 ve vuzuh cihetiyle beserin umumuna en esmeli olan, mi’rac-1 Kur’an’dir.
Iste biz dahi bunu ihtiyar ettik.”2

Ruhu, ahlaki mahiyetiyle damgalamay1 amaglayan Kur’ani metod, deléleti
bakimindan terbiye ve miicahede manasina racidir. Bu sebeble terbiye ve miica-
hede, Bedluzzaman’in ahlak anlayiginda asli bir unsurdur. Ciinkii ahlak, kazani-
lan bir sifattir; giindelik terbiyevi usil ile insani ruhun sireti izerine damgasini
vurur. Bu usil, su ayette zikredilen rabbani esas iizerine, ilmin biiyiiklerinden 6n-
ce kiiciikleriyle nefsi terbiye eder:

“Kitap talim etmekte oldugunuz ve ders alip vermekte bulundugunuz icin
rabbaniler olunuz!” (Alu imran, 3/79)

Oyleyse Hz. Peygamber’in “ilim, ancak taalliim ile, hilm, tahalliim iledir;
kim hayr ararsa kendisine verilir, kim serden sakinirsa ondan korunur3 hadisine
muvafik olarak “Ahlék, tahalluk [ahlaklanma] iledir” diyebiliriz.

1RNK, s. 56.
2 RNK, s. 2022.

3 Darekutni, hasen bir isnatla rivayet etmistir. Ayrica bk. Elbani, Sahihu’l-cadmii’s-sagir,
(2328).
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Nursi kendi zamaninda kurulan ve ittihAd-1 Muhammedi Cemiyeti diye adlan-
dirilan cemiyetin temelinin ve mesleginin ne olmasi gerektigi hususunda séyle der:

“Boyle cemiyetin reisi, Fahr-i Alem’dir. Ve meslegi, herkes kendi nefsiyle
miicdhede, yani ahldk-1 Ahmediye (sa.) ile tahalluk ve siinnet-i Nebeviyeyi ihya
ve bagkalara da muhabbet —ve eger zarar etmezse— nasihat etmektir.”

Bu zamanda miicahede, batini ve nefsi diizeyde harp mesabesindedir; insan,
kendi serli egilimleriyle harbe girer. Nursi, diislincelerini sunmada adeti oldugu
iizere, ibretler ¢ikarirken Birinci Diinya Harbinden alinma temsili bir hikaye geti-
rir ve mecazi bir sekilde onunla ilgili hakikatleri, insanin nefsi ve seytan ile olan
harbine indirger: “Ve o harp ise nefis ve heva, cin ve ins seytanlarina kars1 miica-
hede edip giinahlardan ve ahlak-1 rezileden kalb ve rihunu heldket-i ebediyeden
kurtarmaktir.”2

Bu miicahede, beser tabiatini adetlerin camurundan ibadetlerin suyuna nakle-
den vicdani bir ameliye oldugu oranda bir istirahat gezintisi degildir. Hi¢bir sey
bu muhtesem cibilli degisime ve bu derin terbiyevi smdata Kur’an’dan daha
muktedir degildir. Bundan dolay1 Nursi, Resulullah’in (sa.) Kur’an sancag altin-
da yiirittiigii bu terbiye ameliyesinden gdziinii ayirmamistir. Hz. Peygamber,
Arap kabilelerinin ahlakini, bedevilik ve vahsilik ahldkindan yoneticilik ve ege-
menlik ahlakina doniistiirmiis ve bdylece onlar, fazilet ve en ulvi manalar baki-
mindan tarihteki en asil toplumlardan biri haline gelmislerdir. Nitekim o, bir ke-
resinde Hz. Peygamber hakkinda sdyle der:

“Iste bak: Su cezire-i vasiada vahsi ve Adetlerine mutaassip ve inat¢i muhtelif
akvami, ne ¢abuk adat ve ahlak-1 seyyie-i vahsiyanelerini def’aten kal’ ve ref’
ederek, biitiin ahlak-1 hasene ile techiz edip biitiin aleme muallim ve medeni
iimeme iistad eyledi.”3

Said Nursi dinde tecdit esasi iizerine ¢gagdas Miisliiman toplumun olusturul-
masinda ve terkibinin iadesinde kullanacag: ipin ucunu yakalamay1 timit etmistir.
Buradan yola ¢ikarak, Kur’an’mn insanda meydana getirdigi degisimin sirrinin,
Miisliimani, —viicdi [varolussal] anlamiyla “ene”nin reddine dayali— cevheri
mabhiyetinin hakikatiyle irtibatlandirmak oldugu neticesine ulagmistir.

Islam’daki ser’i anlamiyla ubtidiyet, ahlaki terbiyenin esasidir. Isin ilging
yant sudur ki bu, iki zidds, izzet ve zilleti cemeder. Ciinkii, Vahid ve Kahhar olan
Allah’a karst zillet, kulda izzeti meydana getirir; bu, Nursi’nin goriisiinde oldugu
lizere,4 intisdp babindandir. S6yle ki, Allah’in kulu, O’nun esma-i hiisnasinin
nlrlarindan istifade eder ve kuvvet, azamet, celal ve izzet gibi Allah’m yiice si-
fatlart onu destekler; boylece kul, Allah Teédld’ya intisap yoluyla izzet bulur.
Beseri toplum agisindan bakildiginda o, yeryiiziinde salah ahlakiyla ahlaklanir.
Soyle ki:

TRNK, s. 1922.
2RNK, s. 8.
3 RNK, s. 92.

4 Bk. ‘intisab’ 1stilahi, “Mu’cemu Resaili'n-nar” projesi iginde.
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O, insanlara muamelesiyle ve 1slah ve salah bakimindan onlarin ihtiyaglarina
kosturmasiyla rabbine ibadet etmis olmaktadir. Bu durum, Miisliiman’in ahlakin
idedl bir tarzda dogruluk ve vefd ile damgalar ve bu manalar, abidler toplumu
diginda bulunmaz. islam ahlakim karakterize eden kullugun kendiligindenligi
[goniilden olusu], Kur’an’in nezaretindeki egitimin basarisinin sirridir. Bunun
felsefi egitimde diisiiniilmesi imkansizdir. Felsefi akla miiracaat, iltizam (kiginin
kendisinin baglanmasi) ve ilzdm (baskalarini baglayict hiikiimler ortaya konul-
masi) neticesini dogurmaz. Kalb, insandaki ahlaki doniisiimlerin sirr1 olan mu-
habbet/sevgi duygusuna vicdani bir sekilde yonelmedikge durum bdyledir. Nite-
kim, Arap kabileleri vahsiyane bedevilikten ahlak dersinde dleme iistatlik seviye-
sine doniismiislerdir. Said Nursi, bu anlayisla, felsefeye ve filozoflara, sosyoloji
ve siyaset bilginlerine meydan okur.

Bir yandan Kur’ani hakikati, 6te yandan tarihi hakikati bilmeyenler i¢in im-
kansiz goriinebilecek olan bu dncelik/takaddiim, mesnetsiz olmadig: gibi, fikri
bir likks de degildir. Bilakis, miicdhede ve 1stiraptan kaynaklanir. Terbiyevi mii-
cahede, immi bedevide imani marifetin sirlarini ortaya ¢ikarir ve bu marifet, be-
sere liderlikte takaddiimiin sartidir. Iste rasit halifeler, bu muhtesem terbiye me-
todu sayesinde Mekke vadisindeki deve ¢obanlari olmaktan ¢ikip farkli wrklara
mensup, farkli kiiltiirleri olan ve ¢esitli dilleri konusan toplumlar1 sevk ve idare
fenninde istatlar haline doniismiislerdir. Bu, tek bir ip sayesinde, hadis-i serifte
gectigi tizere “gokten yere uzatilmis Allah’in ipi,”1 yani Kur’an-1 Azim sayesin-
de olmustur.

Islam’da ahlak anlayis1 —Nursi’nin kendi tefekkiirdtindan ¢ikardig iizere—
tim felsefl fikri, onun ufuklarina yaklasmaktan ve onun miintehasini hayal et-
mekten aciz birakan kevni bir boyuta sahiptir. Ciinkii, Yunan felsefesindeki fazi-
letli sehir, 1rk esasina dayali sinifli yapisi bir yana, tarih boyunca kagit iistiindeki
miirekkep olarak kalmistir. Bati diisiincesindeki demokrasi de, somiirgeci penge-
lerini gosterdikten ve yeni kiiresel derisi iginde kibirle ortaya ¢iktiktan sonra
alemsiimil bir rezalete doniismiistiir.

Islam’daki ahlaki kevnilik, insan1, bu genis kainatta ibadet feleginde dénmek-
te olan tiim hayat sahibi, zahir ve batin suur sahibi varliklar ile viictidi [varolus-
sal] kardeslik aldkasiyla baglamak iizere muhabbet miraciyla yiikseltir. Bu se-
beple Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati araciligtyla tahalluk sahasinda hakiki kevnili-
&1 bize yakalamaya ve Nur talebeleri i¢in onun terbiyevi asamalarini adim adim
resmetmeye muktedir olmustur. Boylece geriye “Nir ahlak tasavvuru” olarak ad-
landirilabilecek seyin nazari ve tatbiki agidan insas1 ile tamamlanmasi kalmustir.
Bu, asagida ele alinmaktadir:

d-Ahlak, insani ritha kevni anlamini kazandirir

Nursi’nin “insan” anlayisi, yerinde inceledigimiz iizere,2 kevni [kozmik] hila-

1 Taberi, bunu tefsirinde rivayet eder, bk. 4/31 (Daru’l-fikr yayini, Beyrut, 1405). Elbani, bu
rivayeti Sahihu’l-camii’s-sagirde sahih olarak niteler (4473).

2 Bk. “insan” istilahi, “Mu’cemu Resaili'n-nar” projesi iginde.
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fet anlayisindan kaynaklanir. S6yle ki insan, onun ifadesiyle “kainat seceresinin
semeresi” ve “fihrist-i alem”dir. Bu ifadeler, Risalelerde birgok yerde varit ol-
mustur. Bu, husus ahlékla ilgili bu arastirmamizda mithim bir husustur; ¢iinkii bu
olmaksizin, “ahlak ve tahalluk”un hakikatini tam olarak tasavvur edebilmemiz
miimkiin degildir. insanin kevni boyutu ve yine bu baglamda kendisi igin yaratil-
dig1 taabbiidi gayesi, bunlarin her ikisi de, ahlak mefhumunu karakterize eden
hasiyetin, mahiyetin bilinmesinin sartlarindan biridir.

Said Nursi, cami bir ifadede soyle der:

“Bu kiigiiciik insan, camiiyet-i fitrat itibariyla su mevcidat i¢inde bir ustabast
ve bir delldl-1 saltanat-1 ildhiye ve bir ubldiyet-i kiilliyeye mazhar oldugundan
biiyiik ehemmiyeti vardir.”

Bunun anlami, insanin biiyiik kevni vazifeye, yani taabbiidi imamete ehil ol-
dugudur. Ciinkii Allah onu abidlere ve ibadet yoriingesinde donen tiim diger
mahlikata imam kilmistir. Nitekim buna emanet ayetinde isaret edilmektedir:
“Evet, biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onlar onu yiiklenmeye ya-
nasmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O cidden ¢ok zalim, ¢ok ca-
hil bulunuyor!” (el-Ahzab, 33/72) Allah onu Arz’a yerlestirmis ve Arz’1 zikredi-
len anlam itibariyla buna elverisli ve Allah’in halifeligini misafir etmeye salih
kilmigtir. Onu, tefekkiiri ve ameli tiim insani ibadet tiirleri i¢in hazirlamis ve
bunlari, kullar1 Allah’a gétiiren yollar kilmigtir. Insan bununla, fiilen degil ama
bilkuvve olarak kainatin tiim taabbiidi ahlakini cdmi olmustur. Terbiyevi miica-
hede yoluna girdiginde bu sifatlar1 bilfiil hale getirir; zaaf gosterir ve sehvetleri-
ne uyarsa, bu sifatlar kuvve kabrinde kalir ve onun yerine —Allah korusun— ger
ahlaki ortaya ¢ikar. Bundan dolay1 Arz, her tiirlii namaz i¢in miistaid olan kiilli
bir mescit olmustur.

ismi Arinma ve Harfi Siislenme Arasinda Ene MiicAhedesi

Said Nursi, ahlaki miicdhede yolunu tasvirde ve tiim ahlaki hastaliklarin asli-
n1 teshiste tefekkiirden yola ¢ikmistir. Bu hastaliklarin tamami, insanin, kendisin-
de ikamet eden zati [siibjektif] “ene”nin miisdhedesine dalmasindan kaynaklanir.
Oyle ki bu miisahede, kendisi disindaki her sey konusunda insan1 korlestirir ve
ancak kendi araciligiyla onlar1 miisAhedeye izin verir. Insanin iginden, beseri top-
lumun tiim maslahatlarin1 kendi ¢ikari i¢in kullanma seklinde giinahkar bir arzu
uyanir. Bunu yaptiktan sonra o, baskalarinin helak olmasina ehemmiyet vermez.
Nursi sdyle der:

“Biitiin ihtilatat ve fesadin asil madeni ve biitiin ahlak-1 rezilenin muharrik ve
menbai, tek iki kelimedir. Birinci kelime: ‘Ben tok olsam, baskasi agliktan dlse
bana ne?’ Ikinci kelime: ‘Istirahatim i¢in zahmet cek, sen ¢alis, ben yiyeyim!’2

Birinci kelime, “ene”nin &viilmesindeki ve kendi zatiyla ve sadece kendisi
icin lezzetlenmesindeki giinahkar arzuya racidir. O, gordiigii her seydeki hedefi-

1RNK, s. 26.
2 RNK, s. 572.
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dir. Ikinci kelime, ilkinin gergeklestirilmesi i¢in her seyin kullanilmasidir. fkinci-
si, birincisinin aracidir.

Said Nursi buradan yola ¢ikarak bu zorlu ahlaki hastaligi tedaviye ¢alismus;
“ene”nin insan iizerindeki hakimiyetinden kurtulus yolunu ve fitri dengeyi ve
vehmi degil hakiki kemali gerceklestirecek sekilde ahlaki saldh asamalarinda
yilikselme yolunu belirlemek {izere beseri varligin tabiatini agiklamustir.

Said Nursi, icatc1 bir tefekkiiri tarzda kullanmak tizere nahivcilerin “ismiyet”
ve “harfiyet” 1stilahlarin1 6diing almistir. O bunlarla viict [varlik] hakikatlerinin
en dakik ve latif olanlarini ifade etmis; Kur’an’in enfiiste ve afaktaki i’cazini ve
isaretlerini beyan etmis ve Kur’an ayetleri araciligiyla kevni tahalluk igin
ameli/pratik bir yol tasvir etmigtir. Nahivde “harf’in delaletinin asli, kendi bagina
miistakil olmamas1 ve daima kendi disinda bir seye muhta¢ olmasidir. Bu, nahiv-
cilerin “iftikar” diye adlandirdiklar1 seydir. “Isim”e gelince; o, ma’naya delalette
kendi basina yeterlidir."

Buradan yola ¢ikarak, kdinatin ismi degil harfi anlamda mevcut oldugu, yani
kendi bagma kaim, miistakil olmayip aksine daima Halik’ma muhtag¢ ve bekasi
icin O’nun iradesine bagimli oldugu ifade edilir. Mevcidata sadece “harfi” varli-
g1 agisindan bakmak, mevctdati Bari, Musavvir, Alim ve Habir olan Halik’larina
muhtag olmalart hasebiyle, ilahl esma ve sifatlarin tecellilerini yansitan mazhar-
lardan ibaret kilar. Ciinkii “ihtiyac1” teemmiil, el-Gani’nin cemaline delalet eder.
Buradan, harfi kainatin, ismin hakikatini tagimasinin muhal oldugu anlagilir.
Ciinkii tiim harfler, tek bir Ism-i A’zdm’a sevkeder. Nursi Sozler adli eserinde
sOyle der:

«...Idamdan ve hapisten gayet zahir olarak Kur’an affettiginden, o da sarf-1
nazar edip ve mevcidat kendileri hesabina hizmetten azlederek Fatir-1 Ziilcelal
hesabina istihdam edip Esma-i Hiisnasinin mazhariyet ve aynadarlik vazifesinde
istimal ederek, mana-y1 harfi nazariyla onlara bakip, mutlak gafletten kurtulup
huzur-u daimiye girmektir; her seyde Cenab-1 Hakk’a bir yol bulmaktir.”2

Onun “Her seyde Cenab-1 Hakk’a bir yol bulmaktir” geklindeki ifadesi, mii-
min insanin kendi nefsinde itikat, ibadet ve tefekkiir bakimindan ma’nay-1 harfiyi
gerceklestirmesine deldlet eder. Bu, onun Vahid ve Ehad olan Allah’a kamil ub-
diyeti gerceklestirme derecesine onu iletmeye kefildir. Yine o, Hakk varliga inti-
sabinin gergeklestirilmesine de kefildir. Ote yandan nefiste “ismiyet”i amagla-
mak, bizatihi ademi/yoklugu amaglamaktir.

Biitiin bunlar ancak “ahlak” ve “tahalluk’tur. Ciinkii harfiyetin gerceklestiril-
mesinde ¢ikis noktasi, benligin inkari, sehvetlerden tecerriit ve her tiirlii belanin
sebebi olan “ene” ile miicdhede temeline dayanir. Bu konuda Nursi’nin sézii ne
kadar inceliklidir: “Ene hakkinda ma’nay-1 harfi ile diigiiniirsen o, sana bir g6z
olur, onunla kainattaki her seyi anlar ve goriirsiin; ¢iinkii 4faki malumatlar geldi-
ginde enede onlar tasdik eden seye rastgelirler. Ene onlari anladiginda onun va-
zifesi, mevhim rubibiyeti ve mefriz malikiyeti sona erer. Ene, balikliktan ka-

1Bk. Elfiyetu ibn Malik: “ve ke’ftikarin aslen” ibaresi.
2RNK, s. 212.
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barcikliga [hakiki varliktan mevhiim varliga] donsiin. Fakat eneye ma’nay-1 ismi
ile bakar ve onu malik itikat edersen, emanete ihanet etmis olursun ve ‘ziyan et-
mistir onu kirletip gémen’ (es-Sems, 91/10) kavline dahil olursun. Zira semavat
ve arzin, hamlinden korkarak imtina ettikleri cihet, enenin bu cihetidir. Cilinkii
dalaletler, sirkler, serler bu cihetten dogarlar. Eger vaktiyle o enenin siddetli bir
terbiyeyle basi kirilmazsa biiyiir, insanin viicidunu yutar. Eger milletin de enani-
yeti inzimam ederse, Saniin emrine kars1 miibarezeye ¢ikar. Tam manasiyla sey-
tan olur. Sonra, halki da kendisine kiyas eder, esbabi da o kiyasa dahil eder, bii-
yiik bir sirke diiser. El-iyazu billah! Iste bu vecihten gdziinii agsan ve tiim afak
acilsa, goziiniin nefsine riictiu sebebiyle hepsi senin yiiziine kapanir; ¢iinkii her
seyi, nefsindeki ene’nin rengiyle goriirsiin. Ve onun rengi, kendi zat1 itibartyla bu
cihetten sirk ve ta’tildir; tiim afik, ayat-1 bahira ile dolu olsa ve ene’de karanlik
bir nokta kalsa, o, tiim ayati bogar, siler!”1

Bu ifadeler, Said Nursi’nin en latif, en incelikli sozlerindendir. Bu sozlere
ubtidiyet mandlarinin 6ziinii ve tevhid asillarinin cevherini yerlestirmistir. Goriil-
diigii iizere bu, yiiksek bir isari iisliipla yapilmstir. Oyleyse tiim kevni uzantila-
rtyla birlikte “ahlak”m baslangi¢ noktasi ancak “ene”dir. Su ifade ¢ok manidar-
dir: “Ene, balikliktan kabarcikliga donsiin. Aksi halde, kilict kinindan ¢ikartir in-
sanin boynunu vurdurur.”

“Baliklik”tan maksat, ma’nay-1 ismidir; “kabarciklik”tan maksat ise ma’nay-1
harfidir. Cilinkii suda yiizen balik bir “zat”tir (benlik); 6te yandan kabarcik (ba-
loncuk), suyun nefesleri ve kopiikleridir; arkasinda havadan bagka bir sey yoktur;
varlig1 tebeidir, zati degildir. Baligin kabarciga doniismesi, benligin inkér1 ve
varlik bakimindan suya intisab etmesi anlamina gelir. Egyay: tecrid ve tefrid ba-
kimindan ancak onun aracihigiyla goriir. Bu, tevhidin ta kendisidir. Ote yandan
ismiyeti iizerinde 1srar etmesi, onu korlestirir, denize intisabin1 gérmekten aliko-
yar, esyay1 ancak kendi zati araciligiyla goriir. Bu da biiyiik sirkin ta kendisidir.

O halde “Balikliktan kabarcikliga donsiin” misali, Nursi’nin ahlakin viictidi
hakikatini ve kevni boyutunu agiklamak iizere verdigi en latif misallerdendir.

Oyleyse “ene,” ahlaki kevnilige ulasmak iizere tahallukun mevzuu, terbiyenin
kapis1 ve miicahedenin yoludur. Felsefe talebesinin ayagi, tefekkiiriin hareket
noktasinda ve baglangicinda yani her hayrin ve serrin hareket noktasi olan

=~

“ene”’de, ona yiikledigi “ismiyet” veya “harfiyet” bakimindan kaymustir.

Kur’an ahlakiyla ahlaklanabilmesi i¢in “ene’yi” nasil terbiye etmeli? Onun
dar beseri ciiz’iyetten kiilli halifelige ve genis kevni eménete ¢ikarilmasi nasil
miimkiin olur? Hz. Peygamber’in ahldkini “Onun ahldki Kur’an’di”2 seklinde
tavsif eden Hz. Aise’nin hadisi, bizi Allah’a ibadet eden ve O’nun otoritesine bo-
yun egen kainata yoneltmektedir. Bedilizzaman’in riséalelerde birgok yerde ifade
ettigi izere Kur’an, kainatin terciimani degil midir? Onun sirlarimin burhéni ve
kessafi degil midir? Sonra, kdinat, Allah’in goriilen, miisdhede olunan kitab1 de-

1RNK, s. 1347.

2 Mislim rivayet etmistir.
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gil midir? Ac¢ilip yayilmis burhani degil midir?1 Oyleyse Kur’an ahlakiyla tahal-
luk, —ibadet felekleri araciligiyla arzulayarak ve korkarak Allah’a dogru ilerle-
yen— kainatin ahlakiyla tahalluktur. Nitekim ayette sdyle buyurulur:

“Onu yedi sema ile arz ve biitiin bunlardaki zevi’l-ukdl tesbih eder ve hatta
hicbir sey yoktur ki O’nu hamd ile tesbih etmesin ve lakin siz onlarin tesbihlerini
iyi anlamazsmiz! O cidden halim gafiir bulunuyor.” (el-Isra, 17/44)

Yine canlilardan suiir sahiplerinden haber veren bir ayette s6yle buyurulur:

“Hem yerde debelenen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ugan higbir kus yoktur
ki sizin gibi birer iimmet olmasinlar! Biz kitabta hi¢bir tefrit yapmamisizdir; son-
ra hepsi toplanir, rablerine hasrolunurlar. Ayetlerimize ‘yalan’ diyenler, birtakim
sagirlar ve dilsizlerdir, zulmetler i¢indedirler. Kimi dilerse Allah sasirtir, kimi de
dilerse bir tarik-i mustakim iizerinde bulundurur.” (el-En’am, 38-9)

“Ene”nin fani siisli tiniyetinden ¢ikarilmasi, onu, vehmi ismiyetinden Baki
Hak Siibhanehu ve Tealdya istinad eden harfiligine c¢ikarir. Bu sebeble o, en yiik-
sek varolus mertebesine yiikselinceye ve en yiiksek ubidiyet derecesine yerlesin-
ceye kadar tehzib ve arindirmaya muhtagtir. Bu, onun harfiligine dair her burhan
getirilisinde sadece Allah ile baki kalincaya kadar, kendi zatindan tecerriid edip
ondan fena bulmasi yolu ile olur. Digerlerinden farkli olarak sadece Hak ismi,
tiim kainatta mevcuttur. Ciinkii o, kendisiyle Allah’in vahdaniyetine davranis ve
ibadet bakimindan burhan getirmesi icin insana verilmis olan ilimdir. Iste bu,
ylice ahlaktir; daha dogrusu, tiim ahlakin anahtari, onun sirlarinin sirridir. Diisiin,
Allah (cc.) nasil her miitekebbire kars1 siddetli bir sekilde gazap eder. Ciinkii
tekebbiir, “ene”nin tagkinliginin ve vehmi ismiyeti tizerindeki 1srarmin sirridir.
Onun fitrf harfiligine intikali ancak her tiirli kibirden tamamen tecerriid etmesi
ve tevazu ve huzd’ ahldkina girmesiyle miimkiindiir. Hz. Peygamber’in (sa) bir
hadis-i kudside rivayet ettigi iizere, Rahman’in kullarima yaptig1 su inzar bosuna
degildir:

“Allah Teala s6yle buyurur:

“’Kibriya benim riddmdir ve azamet izarimdir; kim bunlardan biri hususunda
benimle ¢ekigirse onu atese atarim!’”’2

Sonug:

Bu miitevazi arastirmamizda bugiin Isldm diinyasmin i¢inde bulundugu kriz-
den cikis yolu ile ilgili bir neticeye ulagsmaya ¢alisacagiz. Bu konuda Risale-i
Nur kiilliyatini inceleyen bir kisi su tesbitte bulunur:

Said Nursi, cagdas Islam diisiincesinde davet ve 1slah Alimleri arasindaki

meshur ihtilaf konusunda bir goriise sahiptir. S6z konusu ihtilaf, iki sorun etra-
finda doner:

1 Bk. “Kur'an” istilahi, “Mu’cemu Resaili'n-nar” projesi iginde.

2 By rivayeti, Ahmed, Eb( Dav(d, ibn Mace rivayet etmis; Elbani de Sahihu camii’s-sagirde
sahih olarak nitelemistir (4311).
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-Krizin tabiati nedir?
-Bundan ¢ikis yolu nedir?

Bilindigi iizere, bu konuyla ilgili cevaplar birbirinden farkli ve birbiriyle ce-
liskilidir. Baz1 davetciler, krizin fikri bir kriz oldugunu, bazilar1 rihi bir kriz ol-
dugunu ya da kiiltiirel veya iktisadi veya siyasi veya askeri... vs. oldugunu soéy-
lerler. Bu ilk konudaki ihtilaftan sonra bu krizden ¢ikis yolu noktasinda da ihtilaf
ederler: Bu yol, parti esaslh siyasi pratik midir? Yoksa ilmi kiiltiirel ¢caligma mi-
dir? Yoksa tasavvufi rihi pratik midir? Bazilarinin gorisleri, krizle ilgili muay-
yen bir tasvirde birlesir, ama ¢ikis yolunu tarif konusunda ihtilaf ederler.

Nursi, siipheye yer birakmayacak sekilde bugiin yasadigimiz krizin bir ema-
net krizi oldugunu isbat eder. Ancak bu, kelimenin fikhi anlaminda bir emanet
degildir. Bilakis, insanin Kur’an’da ifade edilen varlik [viicadi] vazifesine raci
olan ve rabbani istihlafin (halife tayininin) adi olan ekzistansiyel anlamiyla ema-
nettir. Ayette sdyle buyurulur:

“Evet, biz o emaneti goklere, yere ve daglara arz ettik; onlar onu yiiklenmeye
yanagmadilar, ondan korktular da onu insan yiiklendi. O cidden ¢ok zalim, ¢cok
cahil bulunuyor!” (el-Ahzab, 33/72)

Said Nursi’nin ahlaka verdigi bu siimilli anlam, onun ahlak: salah ve 1slah
bakimindan krizden ¢ikis yolu olarak gérmesini saglamigtir. Ciinkii ahlakin salih
olmasiyla insanlar emaneti yiiklenirler ve onun fesadiyla emanete ihanet ederler
ve temerriid ederler. O ayn1 anda hem gaye hem vesiledir ve egitimin mevzuu ve
maksadidir.

Said Nursi, dar anlamiyla siyasi pratigin 1slah ameliyesindeki 6nemini azalt-
mig ve onu, dini tecdit projesinde baslangi¢ noktast ve ustlden degil, tali dneme
sahip furiattan bir mesele kilmistir. Burada bir yandan Islam’m tesrii tabiatin-
dan, bir yandan da ictimai hadiselerin akibetlerini dikkate alan cagdas siyasi va-
kia (realite) fikhindan yola ¢ikmustir. O soyle der:

“Seriatta yiizde 99 ahlak, ibadet, ahiret ve fazilete aittir. Yiizde 1 nispetinde
siyasete miitealliktir.”!

Burada, Islami pratigi arag esash [instrumental] bir bakis acisina hapseden
cliz’1 siyasi tasavvurlara yonelik agik, sarth bir tenkit bulunmaktadir.

Riséle-i Nur kiilliyatinda ahlak, dini amelin (pratigin) 6ziidiir. Nursi, onun
araciligtyla kendi nesli ve zamanindan sonraki nesillere hitap etmistir ve tedey-
yilinlin gelecege uzanmasini saglamistir; hatta tiim sekilleri ve sdylemleri iginde
tiim kiiresellesme manziimelerine karsi muzaffer olmasini temin etmistir.

Bu aragtirmamizi onun esir-i viicGtta kevni bir nida olarak biraktig1 ve ebedi-
yete kadar alemin kulaginda ¢inlamaya devam edecek olan su sozilyle bitirmek
istiyoruz:

“Ey ebna-y1 vatan! Hiirriyeti si-i tefsir etmeyiniz; ta elimizden kagmasin ve
miiteaffin olan eski esareti baska kapta bize igirmekle bogmasin. Zira hiirriyet,
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miirdat-1 ahkam ve adab-1 seriat ve ahlak-1 hasene ile tahakkuk ve nesviinema
bulur.”

Bu, onun Kur’an besairi yoluyla gelecek hayati gordiigii basiretidir. Risale-i
Nurlar, gérmeyenler igin, korlerden olmasinlar diye yazilmis bir tabsirdir [gos-
terme/gordiirmedir]. Allah Teala soyle buyurmustur:

“Hakikat, Rabbinizden size birgok basiret [deliller, ayetler] geldi; artik kim
g6zlinii acar goriirse kendi lehine, kim de korliik ederse kendi aleyhinedir ve o
halde ben size kars1 muhafiz degilim.” (el-En’am, 6/104)
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