





Said Nursi ve Muhammed Ikbal’e Gore Ahlak Psikolojisi
Acisindan “Ihlas” Faktorii

Dr. Ahmet Albayrak”

GIRIiS:

En genel ve yalin bir ifadeyle ahlak, “‘iyi’ ve ‘kotii’niin bilingli bir sekilde
degerlendirilmesi” olarak tanimlanabilir.! Ahlik alami icerisinde, [lahi veya
insani otoritelerin belirlemis oldugu hiikiimler, birer deger hiikmiidiir.2 So6z
konusu deger hiikiimlerinde “zihni” boyuta bagli olarak gelisen “bilgi”nin orani,
“kalb” eksenli “inang¢”a nazaran ¢ok daha azdir.3 Ciinkii, degerin hem askin,4

hem de insani yonii5 vardir. Insanin psikolojik yapismi etkilemesi acisindan,

* Dr. Ahmet Albayrak: 1967 Bursa dogumlu. 1988 yilinda Bursa imam-Hatip Lisesini bitirdi.
1992 yilinda Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesini bitirdi. Ayni fakiiltede, 1995 yilinda Din
Psikolojisi branginda yulksek lisansini tamamladi. Doktora tezini 2001 tarihinde tamamladi. 1995
yilinda itibaren Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapmaktadir.

1 Ahlak tanimlari icin bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, istanbul 2000, s. 17; Selguk
Budak, Psikoloji Sézliigii, Ankara 2000, s. 23; Meral Cileli, Ahlak Psikolojisi ve Egitimi, Ankara
1986, s. 10; Mustafa Gagrici, “Ahlak,” TDV isldam Ansiklopedisi, 11/1-9; “lyi-Kéti” kavramlarinin
insan realitesi agisindan degerlendirimesi hakkinda bk. ioanna Kuguradi, insan ve Degerleri,
Ankara 1998, s. 75-94.

2 Erol Giingér, Degerler Psikolojisi, Amsterdam 1993, s. 21; “Ahlaki davranisin en ayirt edici
o6zelligi, birtakim insanlarin ve dislincelerin iyi ve kétu hikimleri gergevesinde ele alinmasidir. Biz
bu trli hiikiimlere ‘deger hikiimleri’ diyoruz.” Glingér, Degerler Psikolojisi, s. 17-18.

3 Hilmi Ziya Ulken, Degerler Kiiltiir ve Sanat, istanbul 1965, s. 8.
4 pk. ayni eser, s. 11-12.
5 bk. ayni eser, s. 12.
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degeri belirlemede “agkin” olan “mutlak” varligin rolii daha kapsayicidir. Bunun
icindir ki, “psikolojide degerin 6nemi, onun objektif bir esasa dayanip dayanma-
masinda degil, insan davranislarinin yol gdstericisi olarak oynadigi roldedir. Bu
bakimdan psikolog, degeri sadece bir inang olarak ele alir ve bu ona yeter.”
Yani, “deger bir inan¢ olmak bakimindan, diinyamizin belli bir kismiyla ilgili
idrak, duygu ve bilgilerimizin bir terkibi demektir. Fakat deger, inancin spesifik
bir gsekli olmast itibariyle ondan daha yukarida bir zihin organizasyonudur.”2

Deger hiikiimlerine bagli olarak ahlak kurallarinin fonksiyonel olmasi ve her-
kes tarafindan kabul edilebilmesi, “insanlik” ortak paydasindaki gelismelerine
baghdir. Bu olusumlar, ancak, tiim insanligin yaraticisi olan Yiice Varligin orta-
ya koydugu “din” ile ahlakin meczedilmesi ya da ahldkin din temeli iizerinde
yiikselmesi ile miimkiindiir. Ahlaki kurallar, Yiice Varlik ile irtibatlandiriimadig:
zaman, [lahi otorite ve bu otoritenin yaptirimi ortadan kalkacag: igin, evrensel
olamazlar.3 “Insan hem en yiiksek din duygusu, hem en yiiksek ahlak duygusu ve
suuru, hem de en yiiksek yasama gercevesindeki sevince hep bir arada ulagir.
Esasen din duygusu, ahlak duygusu ve yasama sevincini de 6ziinde tagimaktadir.
Dindar insan, oportiinist degil, iyimserdir. Inangsiz kisi ise ...kotiimserdir.”4

“Din mazruf ise ahlak da onun zarfidir. Din ulu bir agag ise ahlak da onun
dallart ve meyveleridir.”S “Her din, ferdin ve toplumun davranisini, kendisinin
acikladigr hakikatlerle uyumlu hale koymay1 hedef alan ahlaki kaideler dile
getirir. Dine inanan ve baglanan kisi, diisiince ve davranislarinda iman ve ahlaki
bir biitiin olarak yagar. Dini inang, ahlak i¢in psikolojik bir faktordiir.”é

1 Glingor, Degerler Psikolajisi, s. 18; joanna Kgguradi, “Insan ve Degerleri” isimli eserine,
Epiktetos’tan yaptigi bir cimlelik alinti ile baglamis. Insanin deder mefhumuna karsi tutumunu
belirleyen cimle su:

“Insanlari tedirgin eden, olan biten degil, olan bitenle ilgili inandiklaridir.” Kuguradi, insan ve
Degerleri, giris sayfasi.

2 Giingor, Degerler Psikolojisi, s. 19; “Dederler veya degder yargilari, kisilerin hayat
goruslerinin, hayat felsefelerinin tamamlayici bir pargasidir. Bir kimsenin hayat felsefesi, yasadigi
bir degerler sistemidir. Boyle bir sistem, o kimsenin amagclarini, ideallerini, distinme bicimini ve
davraniglarina rehberlik eden ilkeleri igerir.” Cavit Unal, Genel Tutumlarin veya Degerlerin
Psikolojisi Uzerine Bir Arastirma, Ankara 1981, s. 17.

3 bk. Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli, Ankara 1992, s. 140, 145; Erol Gling6r, dini, kaynagini
Tanrrdan alan bir ahlak sistemi olarak tanimlamaktadir. Din ve ahlak karsilastirmasi icin bk. Erol
Glingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, istanbul 1995, s. 115-117; Sahin Filiz, Ahlakin Insani
ve Dini Temelleri, Konya 1998, s. 69-75; “insanoglunu en yiice duygulara, yasantiya gétiiren,
dindir. Inang ve tapinmadir. insan, tapinirken en samimi duygusunu yasamaktadir. Duygu ve
diisiincede en yiice ve en derin, en temiz ve en ari bir kata ulasir. iggiidiilerin (istiine yiikselmistir
insan. Kendini asmistir. insan, tapinmada Sonsuz Kudret éniinde kendi higligini anlamistir. En yiice
ahlak yetisine, algakgondilliligiun gonil doyuran vaktine ermistir. Merhametle, sefkatle doludur o an
insan. Heyecanlarin en katiksiziyla yalimlanmistir. Kati evren agk alevinde yanmis, kil olmustur.
insan, bir nevi, ilahi musikide erimistir.” Sezai Karakog, Ruhun Diriligi, istanbul 1985, s. 81.

4 Karakog, Ruhun Dirilisi, s. 82.

5 Osman Pazarl, Din Psikolojisi, Istanbul 1982, s. 44; Dir)-ahlék iliskisine 6zglin bir
degerlendirme igin ayrica bk. Yasin Ceylan, “Etik Degerlerin Insan Yagamindaki Yeri,”
Islédmiyéat dergisi, c. 4, sy. 3 (Temmuz-Eylul 2001), s. 156-157.

6 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1998, s. 103.
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IHLAS KAVRAMI VE AHLAK PSIKOLOJISINE GORE
ACILIMI:

Degerler ve bu degerlerin insan davranislarindaki tezahiirleri arasindaki
ahenk ve biitiinliik ancak ihlés ile kurulabilir. “Bu ahenk genel olarak deger
sistemi i¢inde ‘vasita’larla ‘gaye’ler arasindaki sistem ahengidir.”

Islami literatiirde ihlas, sirk ve riyAdan, batil inanclardan, kétii duygulardan,
¢ikar hesaplarindan ve genel manada gosteris arzusundan kalbi temizlemeyi, her
tirlii hayirh faaliyete iyi niyetle yonelmeyi ve her durumda yalnizca Allah’in
rizasin1 gozetmeyi ifade eder.2 Kisaca ihlas, bir seyi, i¢ine karismis ve degerini
diistirmiis olan baska seylerden temizleyip arindirmak,3 yani her tiirlii karigik ve
katigig1 gidererek halis hale getirerek saflagtirmaktir.4

Kur’an-1 Kerim’de gegen bir ayette, “Muhakkak ki Biz sana kitab1 hak ile
indirdik. Ibadetini ihlas ile O’na y&nelterek sadece Allah’a kulluk et. Bilin ki
sirkten ve riyddan uzak halis din, Allah’a mahsustur.”S buyurulmaktadir. Bu
ayetten de anlasildigina gore ihlasin ziddi riyadir.6

Kur’an-1 Kerim’de hulis kokiinden ¢esitli kelimeler, hem sozliikk hem de
terim anlaminda yer almaktadir. On yerde gecen “muhlisine lehii’d-din” ifade-
sindeki ihlas kavrami, “yalnizca Allah’a yonelip O’na kulluk etme, O’na gii-
venip O’ndan dilekte bulunma, sadece Allah’in dinini taniyip din konusunda
kendini Allah’a adama, tevhid inancinin safligin1 batil itikadlarla zedelemekten
sakinma, saf dindarlik” seklinde hem sirke, hem de riyaya zit bir anlam tasi-
maktadir.?

Ihlas, basta Allah’a ve ahirete iman olmak iizere, biitiin iman hakikatlerinin
aklen, ruhen, hissen ve vicdanen hazmedilmesi 6l¢iisiinde insana hakim olan bir
ruh halidir. Bu hali kazanan bir mii’min, sadece Hakk’in rizasi igin yasar, Hakk’a
hizmetini bu esasa dayanarak yiiriitiir.

1 Ulken, Degerler Kiiltiir ve Sanat, s. 16; “Degerlerin temeli olabilecek motiflerden biri,
insanlarin veya insan zihninin tutarhilk ihtiyacidir. Organizasyon ilkelerinden s6z eden Gestalt
psikologlari, zihnin tutarllik egilimine deginmiglerdir.” Unal, Genel Tutumlarin veya Degerlerin
Psikolojisi Uzerine Bir Arasgtirma, s. 7; Ayrica ahlaki deger teorisi icin bk. Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii, s. 21.

2 jbn Menzir (EbU’l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Abdullah), “hls” md., Lisani’l-’Arab,
Beyrut 1995, c. 4, s. 173-175; EbG Hamid Muhammed eI-GazzéIT,_lhyé’ii ‘Ulami’d-Din, Beyrut
1982, 1V/379-380; Sileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1991, s. 240.

3 Ragib el-Isfehani (Ebi'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed), “his” md., el-Miifredat fi Garibi’-
Kur'an, (tahkik. M. Seyyid Kilanf), Beyrut ts., s. 154-155.

4 Ali Unal, “Inlas” md., Kur’an’da Temel Kavramlar, istanbul 1998, s. 476-477; Ayrica bk.
en-Nisa’ 4/146; Sad 38/2-3.

S ez-Ziimer 39/2-3.

6 Ebl Sileyman Darani Hazretleri, “Kul ihlas Gzere olursa iginde bulunan vesvese ve riyalarin
pek cogu kesilip atilmis olur” demektedir. el-Kuseyri, Kuseyri Risélesi (trc. & haz. Suleyman
Uludag), Istanbul 1991, s. 356.

7 Siileyman Ates, “jhlas,” TDV isldm Ansiklopedisi, XXI/536; el-A'raf 7/29; el-Beyyine 98/5.
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Ihlas, insanmn ruhunda son derece gizli bir sirdir. Miisned bir hadiste varid
olunduguna gore, Cenab-1 Hakk su haberi vermistir:

“Ihlas, Benim sirrimdan bir sirdir. Onu kullarimdan sevdigim bir kulumun
kalbine tevdi ederim.”

Ciineyd-i Bagdadi Hazretlerine gore ihlas o kadar gizlidir ki melek onu bil-
medigi i¢in sevap yazamaz, seytan bilemedigi i¢in ifsad edemez, heva ve heves
bilemedigi i¢in o insant saptiramaz.2 Boyle olunca, degil baskalari, kisinin
kendisi bile ihlasl oldugunu kesin olarak bilemez; onun i¢in de kendisini/nefsini
daima sorgulamasi ve denetim altinda tutmasi gerekir.

Sezai Karakog, ihlas1 “Islim’m Dirilisi”’nde temel faktor olarak gérmekte ve
“Nurculuk” hareketinin ihlas kavrami {izerinde yogunlagmasini dvmektedir:
“Nurculugun en ¢ok iizerinde durdugu ‘ihlas,” inanglarin goniilde derinlesmesi
ve samimi inanigin dogusu demektir. Allah’a, Peygamber’e, 6teye, kadere ve
hesaba, gayb dleminin kudret erleri olan meleklere yiirekten inanmak; iste ihlas
budur. Ihlaslh inanis olmadan da gergek bir Islam insan1 olmak ve Islam’1 tekrar
insanlik i¢inde gergeklestirmek miimkiin degildir.””3

Bugiin, biitiin bir insanlik —ve maalesef Miisliimanlar— ahlak krizi ile karst
karsiyadir. Miisliimanlarin teorik olarak “giizel ahlak™a sahip olmalar1 gerekir-
ken giizel ahlakin pratikte yeterince sergilenemedigi goriilmektedir.4 Bu duru-
mun temel sebebinin ihlas eksikligi oldugu, herkesge malumdur. Ihlastan uzak,
“sadece menfaatini diisiinen bir insan, her ne pahasina olursa olsun, yalniz ¢ika-
rini1 diisiiniir, onu gergeklestirmeye calisir. Boyle bir kimsenin biitiin hareket ve
faaliyetleri, konusmalari, iddialari, ¢cabalar1 boyle bir hedefe yonelmistir. Bu tiir
bir insan i¢in ‘biitiin yollar’ tek bir ‘yol’da birlesir; o da ¢ikarimi gergeklestiren
yoldur.”5

Ahlaka bagli olarak gelismesi arzu edilen suur (=biling), “ihlas” ile destekle-
nirse, “ihlas” ile derinlesebilirse, ortaya ¢ikacak tavir, tamamen ahlaki olacaktir.
Ahlak-biling-tavir iicliisii arasindaki bag1 ihlas olusturur. Insanin degeri de, kisi-
liginin bicimlenmesinde ihlasin etkinligi ile ortaya ¢ikar. Cilinkil insan, bu hayatta
yasadiklar1 ve yaptiklariyla degerlenir. “Bu degerlenme ise varligin apayri bir
boyutudur.”® “Sunu unutmamak gerekir ki, yasamda ¢ogu zaman bir durumun,

1 el-Kuseyri, Kuseyri Risélesi (trc. & haz. Sileyman Uludag), s. 353; “inlas, ilahi bir nurdur.
Kalbi ve ruhu saran bir suurdur. Rabbani bir sirdir. Allah’'u Teald’nin sevdigi kullarina en gulzel
hediyesidir. Her hayr ihlas geker. Kalpteki sirk, riya, kibir ve kendini begenme gibi hastaliklar,
ihlas temizler. Seytanin igine giremedigi tek kale, ihlastir.” Nurullah Toprak, “Marifetullah ve
ihlas,” Semerkand dergisi, sy. 2 (Subat 1999), s. 24.

2 el-Kuseyri, Kugeyri Risélesi (trc. & haz. Stleyman Uludag), s. 355; Safer Baba, Tasavvuf
Terimleri, Istanbul 1998, s. 125-126.

3 Sezai Karakog, islam’in Dirilisi, istanbul 1986, s. 35.

4 Bu konudaki kanaatimizi S. S6nmez Bey de huziinle paylagmaktadir. bk. Selim S6nmez,
“Ahlak,” Kbprii dergisi (Ahlak Ozel Sayisi), sy. 75 (Yaz 2001), s. 2.

5 Takiyettin MengUsoglu, Degismez Degerler ve Degisen Davraniglar (Felsefi etik igin kritik
bir hazirlik), Istanbul 1965, s. 31.

6 Kuguradi, insan ve Degerleri, s. 42.



DR. AHMET ALBAYRAK ®m 89

bir olayn, bir eylemin degil, bir insanin karsisinda bulunuruz. Ve 6nemli olan da
bunu bilmektir.”

Peygamber Efendimiz (s.a.m.) de bir hadis-i seriflerinde, ilim-amel-ihlas ii¢-
liisiiniin biitiinlesmesi gerektigini vurgulamaktadir: “Insanlar helak olur, ancak
bilenler kurtulur. Bilenler de heldk olur, ancak bildiklerini yasayanlar kurtulur.
Bildiklerini yasayanlar da helak olur, ancak ihlash olanlar kurtulur. Thlash olan-
lar da her an onu kaybetme tehlikesiyle karsi karsiyadirlar.”2 “Hem ‘yiiksek-kiy-
metler,” hem de ‘vasita-kiymetler’ duygusu olan ve vasita kiymetleri, yiiksek
kiymetlerin emrinde bulunduran kimsenin hareket ve faaliyetlerinde daima bir
objektiflik vardir.”3 Bu objektiflik, insanin kendisini, kendi fikir ve hareketlerini
degerlendirmesi i¢in gerekli oldugu kadar, ¢evresiyle olan iligkileri igin de ayri
bir 6nem arz etmetedir.

Ihlasa bagh olarak ortaya cikan diiriistliik, insanin vicdanin1 da olgunlastira-
caktir. Kuvvetli bir vicdan, insanin kendi benligi hakkinda iyi bir sezgi kazanma-
styla, icebakis metodu sayesinde kendisini daha iyi bilmesiyle var olur. Bu yiiz-
dendir ki, en 6nemli idealleri miitkemmel bir ahldka erismek olan kisiler, kendi
ahlaki yapilariyla, benlikleriyle devamli hesaplasma halindedirler.4 Tasavvufta
“nefis muhasebesi” ad1 verilen sey budur. Bu muhasebe, insanin her firsatta,
icebakis yoluyla benligini kontrol etmesi,5 yaptig1 hareketlerin ve kafasindaki
fikirlerin ahlaka uygun olup olmadigini diisiinmesidir.

Hasan Aycin’in bir ¢izgisinden® esinlenerek diyebiliriz ki ihlds, insanin
“beyin”(=akil) ile “kalb” arasinda saglam iliski kurmasidir.7 Bu iliskiyi, ihlas ile
elde edilen manevi birikimler saglamlastirabilir. Aksi takdirde insan, yasak
meyveyi yiyen yilan hitkmiindeki nefsin8 etkisinden kurtulamaz.

1 ayni eser, s. 66.

2 Epu'l-Fida Ismail b. Muhammed Aclant, Kesfii’l-Hafa..., Beyrut ts., c. 2, s. 312; ihlas
konusundaki fikirleriyle taninan Yasuf b. Huseyin er-Razi, diinyada en degerli seyin ihlas
oldugunu, fakat kendisinin génliinden riyayi soklp atmak igin bitiin glicliyle galistigi halde riyanin
kalbinde bagska bir renkle yeniden yeserdigini sdyleyerek, her durumda ihlasl kalmanin zorluguna
isaret eder. Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Riséletii’l-Kugeyriyye, Kahire 1966, s. 440.

3 Menglisoglu, Degismez Degerler ve Degisen Davraniglar, s. 31.
4 Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, s. 64.

S Tasavvufi hayatta seyr-i siildk ddneminde yalniziigin énerilmesi ve tercih edilmesi, “nefis
muhasebesi’ne zemin hazirlamasi ve benligin derinliklerinin kesfedilmesi igindir. Boylece ihlash
olmaya dogru adim atilabilecektir: “Yalnizligi sevmek ve kimsenin gdérmedidi yerlerde ibadet
etmek de ihlasli olmayi saglar.” Eb( Nasr es-Serrac, el-Liima’, (nsr. Abdilhalim Mahmad-Taha
Abdilkadir Server), Kahire 1960, s. 290.

6 Hasan Aycin, Gece Yiiriiyiigi, istanbul 1994, s. 34.
7 Kur'an “akleden kalp'ten bahseder. bk. el-Hac 22/46.

8 “insanin nefsi veya benligi iki vecheye sahiptir. Biri, dviilmeye deger fiiller islemeye yatkin,
fitraten kavrayisli, Allah’la olan ahdine sadik nefis; dideri ise ser amellere meyilli, tabiati itibariyla
hayvani, Allah’la olan ahdine alding etmeyen nefis. ilkini rasyonel nefis (en-nefsu’'n-natika),
ikincisini ise diinyevi veya hayvani nefis (en-nefsu’l-hayvaniyye) diye adlandiriyoruz. Nefs-i natika,
hayvani nefse boyun egdirdigi ve onu kontrol altinda tuttugu zaman, insan hayvani nefsi asil
yerinde ve nefs-i natikayl da asil yerinde tutuyor demektir. Bir insan, bu sekilde, kendi i¢
diinyasinda her bir nefsini asil yerinde tutmus olur. Bu, o kiginin kendi nefsine yonelik edebidir.”



90 m ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - VI

SAID NURSI VE iKBAL’E GENEL BAKIS:

Said Nursi 1876-1960, ikbal ise 1877-1938 yillar1 arasinda yasamustir. Do-
gum tarihleri agisindan aralarinda bir yillik fark vardir. Ancak vefat tarihlerini
dikkate aldigimizda Nursi, Ikbal’den 23 yil daha fazla yasamistir.

Oliver Leaman, 1998 yilinda yapilan sempozyumda takdim ettigi “/hya
Geleneginde Said Nursi’'nin Yeri” baslikli tebliginde, Bedilizzaman’1t Gazzali ve
Muhammed Ikbal ile karsilastirmustir. Adi gegen bu kisiler, ayni tiirde bir
vazifenin ifasma girismislerdir: “Gerek Nursi, gerek ikbal, Avrupa’nin kiiltiirel
hakimiyetinin, Miisliimanlarin hayatlarinda Islim’m roliinii ciddi bicimde tehdit
ediyor oldugunun goziiktiigl devirlerde yasadilar.”

19. yiizy1lin sonu ve 20. yiizy1lin baslarinda “Islam diisiiniirleri, Bat1’ya kars1
daha cok din ilimleri gergevesinde Islam’1 savunmakta ve miistesrik etkisini
yikmak i¢in yine miistesrikin alaninda sadece ihtisas diliyle konusmaktadirlar.
Bir nevi miidafaa konusmasi. Muhammed ikbal..., yikilmakta olan yapiy1 koru-
mak igin, bilhassa Bati’ya kars1, klasik Islam bilgileriyle donanmis olarak, daha
¢ok ilmi bir muhtevayla ve miinazara {islibuyla, bir diisiince direnisinde bulu-
nur.”2 Bu diisiince direnisinde Ikbal, felsefe ve tasavvufun imkanlarindan ve
Sark’in derinliginden gelen siir giiciinden faydalanirken Nursi, daha ¢ok
Kur’an’in essiz belagati ve kelam ilminin imkanlarini kullanmistir.3 Ancak bura-
da belirtilmesi gereken bir nokta, Ikbal’in felsefe ve tasavvufun, Bediiizzaman’mn
kelamimn imkanlarint kullanirken bu ilimleri mevcut formlarindan ziyade
kendilerine 6zgii yeni bir anlayisla ele almig olduklaridir.

Imadiiddin Halil’e gore, “Said Nursi, siir kaliplarina mahkum olmadan siira-
ne bir tarz ortaya koyar. Bazan vezin kullanir, fakat kafiyeyle ugrasmaz. Bu du-
rum, manzum bir nesri andirir.”’4 Halil, Bediiizzaman’in eserleri igerisinde,
“Sozler "in sonunda “Cekirdekler Cigekleri” alt basligiyla yer alan “Lemedt 1,
edebi agidan zirve eser olarak kabul eder. Risale-i Nur sakirtlerinden ii¢ zatin
“tenbih”te yazdiklar1 gibi,5 bu eser bir nevi mesnevi tarzindadir. Bediiizzaman bu
eserini, “nazma benzer nesir’6 seklinde tavsif etmistir.

Seyyid Muhammed Nakib el-Attas, “A¢ilis Konugmasi,” “Kurdn’i Anlamada Cagdas Bir
Yaklasim: Risale-i Nur Ornegi,” Uluslararasi Bedilizzaman Sempozyumu-IV, Istanbul 1998, s. 21.

1 Oliver Leaman, “ihya Geleneginde Said Nursi’nin Yeri,” “Kur’an’i Anlamada Cagdas Bir
Yaklagim: Risale-i Nur Ornegi,” Uluslararasi Bedilizzaman Sempozyumu-1V, istanbul 1998, s.
714. Bedilizzaman-lkbal kargilagtirmasi yapan ilim adamlarindan biri de Celalizade’dir: Celal
Celalizade, “Bedilizzaman ve Muhammed Ikbal'in Fikirlerinin Mukayesesi,” Uluslararasi Bedilizza-
man Sempozyumu-lIl, istanbul 1995, s. 530-542.

2 Karakog, Islam’in Diriligi, s. 31.

3 Bedilizzaman’in belagati konusunda ayrintili bilgi igin bk. imadiiddin Halil, “Bediiizza-
man’in Edebi Giizelligi,” ‘Islam Diisiincesinin 20. Asirda Yeniden Yapilanmasi ve Bedilizzaman
Said Nursi’, Milletlerarasi Sempozyum Tebligleri, Istanbul 1992, s. 54-75.

4 Halil, “Bediizzaman’in Edebi Guzelligi,” s. 56.
5 Beditizzaman Said Nursi, Sézler, istanbul 1988, s. 645; [Lemeat, Tenbih].

6 aynli eser, s. 646; [Lemeat, ifade-i Meram].
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Ikbal ilhama dayali manzum eserleriyle, Bediiizzaman ise belagatli tasvirleri-
ni igeren “nazma benzer nesir’! yazilariyla insani var olusumuzun derinliginde
bulunan ilahi giizelliklerimizi, bedil zenginligimizi giindeme getirmislerdir.
Boylece kiiltiiriimiiz, “maseri vicdan ya da kolektif suur adini1 verdigimiz harcin,
bu gibi bir bedii zemin temin edildigi zaman canli”2 kalabilecektir. “Yeni kiiltiir
yerlesmesinde veya bir kiiltiiriin bir bagka kiiltiire doniismesinde, yeni, adeta
biiyiilii bir dil ve iislip sarttir. Islim’dan sonra gelen biitiin hareketler hep, ilkin
bir edebiyat faaliyeti, bir manifest yagmuru, bir yazar ve eser akintisiyla basla-
mugtir. Kiiltiir bile ¢ok defa edebiyatla bir tutulur;... Risale-i Nur’un da, son dere-
ce etkili bir sesi ve iislibu vardir. Bir bakima Risale-i Nur, tek basmna bir Islam
kdltiirii kiilliyatidir. Onun, Anadolu’da, okumamis insandan aydin insana kadar
biiyiik bir kiitleyi yeniden islam kiiltiirii ve inanciyla egittigini, Adeta Anadolu’da
yeni bir kiiltiir akimi dogurdugunu ve bir kiiltiir savasina giristigini gérmemek
miimkiin degildir. Tiirkiye disindaki Islam iilkelerinde de ¢ok defa islam 6nder-
lerinin ayn1 zamanda taninmis edebiyatgilar olmasi olagan goriilmektedir. ikbal,
biiyiik bir diisiiniir oldugu kadar biiyiik bir sairdi de...”3

Farkli metodlara ragmen her iki miitefekkirimizde de Islam diisiincesinin
savunulmasinin, daha ¢ok akademik planda oldugunu sdyleyebiliriz. Yoriingenin
cizilmesinde miistesriklerin etkisinin oldugu bu akademik planda Ikbal’in tavri,
genel olarak Islam’im diisiince perspektifini belirlemek iken Nursi’nin tavri daha
¢ok miidafaa, miinazara ve reddiye seklinde olmustur. S6z konusu bu metod
farkliliginin muhtemel bir sebebi olarak sunu belirtebiliriz:

Hindistan cografyasinda Ingilizlerin kiiltiirel gelisime 6nem verdikleri bir
ortamda4 Ikbal’in miicadelesine karsilik, Said Nursi kendisini Tiirkiye cografya-
sinda gelisen ideolojik tartismalarin ortasinda bulmus ve ¢etin sartlarin altinda
Islam’1 miidafaaya calismustir.

SAID NURSI VE iKBAL’DE “iHLAS” KAVRAMI VE iNSANIN
AHLAKI YAPILANMASINDAKI ETKISi:
Said Nursi’nin ihlasa verdigi énemi su sozlerinden anlamamiz miimkiindiir:

“Bu diinyada, hususan uhrevi hizmetlerde en mithim bir esas, en biiyiik bir
kuvvet, en makbul bir sefaatci, en metin bir nokta-i istinat, en kisa bir tarik-1

1 Said Nursi, Sézler, s. 646; [Lemeat, ifade-i Meram]; Bediiizzaman’in eserlerinin tamamina
bakildiginda Uslibun ahengi hissedilebilir. Defalarca okundugunda farkli zevkler vermesindeki sir,
bu olsa gerek.

2 gerif Mardin, “Kolektif Hafiza ve Suur,” “islam Diisiincesinin 20. Asirda Yeniden Yapilan-
masi ve Bedilizzaman Said Nursi,” Milletlerarasi Sempozyum Teblidleri, Istanbul 1992, s. 15.

3 Karakog, islam’in Dirilisi, s. 38.

4 Erol Giingér, ayni zaman diliminde diger islam iilkelerine nazaran, Hindistan'da islam ilim
ve diislince geleneginin devam ettirilmesini ve bu boélgede degerli islam distndrlerinin yetig-
mesini, Ingiliz idaresinin tanidigi fikir hiirriyetine baglamaktadir. Giingér, miistemleke idaresinin
mahalli kiltiirlere karsi son derece misamahakar bir tavir takindigini belirtir. bk. Erol Glingor,
Islam’in Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1990, s. 203.
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hakikat,1 en makbul bir dua-i manevi, en kerametli bir vesile-i makasid, en yiik-
sek bir haslet, en safi bir ubudiyet, ihlastir.”2

Nursi ve [kbal’de ideal insan modeli, ahlakli ve dolayistyla ihlash insan mo-
delidir. Nursi ve Ikbal, hemfikir olarak, ihlasi ahlakin hem 6zii, hem de zirve
noktasi olarak gormiislerdir.3 Thlas, insan i¢in kurtulusa vesiledir: “Medar-1 necat
ve halas, yalniz ihlastir. Thlas1 kazanmak4 ¢cok miihimdir. Bir zerre ihlaslh amel,
batmanlarla halis olmayana miireccahtir.5 Ihlas1 kazandiran harekatindan sebebi
sirf bir emr-i 11ahi ve neticesi riza-y1 ilahi oldugunu diisiinmeli®é ve vazife-i
[lahiyeye karismamali.”7 Insanin bu diinya yasamindaki nihai amaci, ahlaki
vazifelerini yerine getirmektir.8

Ikbal’e baktigimizda din, kuvvetli iman, azim ve ihlastan olusur: “Biiyiik
Islam dininin kemalinden kuvvet al. Din, bastan basa azim, ihlas ve kuvvetli
imandir.”® Dinin cazibesinde kalan insan, ihlas ve inang ile dyle bir hale donisiir
ki yaraticisini halifelik makaminda temsil etmeye baslar: “Miiminin san-u sevke-

1 “Velayet yollarinin ve tarikat subelerinin en mihim esasi, ihlastir. Ciinkii ihlas ile hafi
sirklerden halas olur. ihlasi kazanmayan, o yollarda gezemez, ve o yollarin en keskin kuvveti
muhabbettir.” Bedilizzaman Said Nursi, Mektdbat, Istanbul 1990, s. 421; [29. Mektup, 9. Kisim
(Telvihat-1 Tis’a), 6. Telvih, 2. Nokta]

2 Bedilizzaman Said Nursi, Lem’alar, Istanbul 1990, s. 153: [Yirmi Birinci Lem’a]

3 Biitiin gayretlerimize ragmen maalesef su makaleye ulasamadik:

Ghulam Sadiq, “Igbal on the Concept of Morality,” Igbal Review, c. 10, sy. 3 (October
1969), s. 45-54.

4 Bedilizzaman’a gore ihlasi kazanmanin ve muhafaza etmenin en etkili iki sebebi vardir:
Rabita-i mevt ve sadece Allah’in teveccihiini diistinmek. Said Nursi, Lem’alar, s. 156-157; [Yirmi
Birinci Lem’a, 4. dustur] Rabita-i mevt, “6lumini disundp, dinyanin fani oldugunu milahaza
edip, nefsin desiselerinden kurtulmaktir.” Lem’alar, s. 157; “ihlasi kazanmak ve muhafaza etmek
ve manileri def etmek igin diisturlar: 1) Amelde riza-i ilahi olmali. 2) Hizmet-i Kur'aniyede bulunan
kardesleri tenkit etmemek. 3) Butiin kuvvetin ihlasta ve hakta oldugunu bilmek. 4) Kardeslerin
meziyetlerini sahsinda ve faziletlerini kendinde tasavvur edip, onlarin serefleriyle sakirane iftihar
etmek.” Lem’alar, s. 154-157; [Yirmi Birinci Lem’a]; “Hakiki, samimi bir ittifakta her bir fert, sair
kardeslerin gbzlyle de bakabilir ve kulaklariyla da isitebilir.” Lem’alar, s. 156-157; [Yirmi Birinci
Lem’a, 2. distur]

S Ayrica bk. “Ihlas ve riza-i l1aht yolunda zerre, yildiz gibi olur. Vesilenin mahiyetine bakilmaz,
neticesine bakilir. Madem neticesi riza-i llahidir ve madem ihlastir; o kiguk degildir, buyuktar.”
Said Nursi, Lem’alar, s. 150; [Yirminci Lem’a, 6. sebep]

6 Hz. Ubeyd b. Umeyr (r.a.): “insanlardan bir sey beklememek ve onlarin évmesini
gozetmemek, ihlas alametidir.” Safer Baba, Tasavvuf Terimleri, s. 125; “Onlar, yaptiklar
amellerine karsilik olarak insanlardan bir iicret istemezler. insanlardan bir tesekkir, dvgii ve sevgi
beklemezler. Kinanmaktan korkmazlar. Hallerini sadece O’nun bilmesiyle yetinirler. O’'nun sevgisi
onlara yeter.” Toprak, “Marifetullah ve Inlas,” s. 24.

7 Said Nursi, Lem’alar, s. 128; [17. Lem’a, 13. Nota, 3. Mes’ele]; “...samimi bir ihlas, serde
dahi olsa neticesiz kalmaz. Evet, ihlas ile kim ne isterse Allah verir.” Lem’alar, s. 145; [Yirminci
Lem’a, 2. sebep]

8 ihlas, sadece vazifeni yapmaktir: “Kabul ettirmek, senin etrafina halki toplamak Cenab-i
Hakk’in vazifesidir. Vazifeni yap, Allah’'in vazifesine karisma.” Said Nursi, Lem’alar, s. 147,
[Yirminci Lem’a, 3. sebep]

9 Muhammed ikbal, (Pesgi Bayed Kerd Ey Ekvami $ark), Yolcu & Ey Sark Kavimleri &
Kolelik Kitabi, (trc. Ali Nihad Tarlan), Istanbul 1976, s. 102.
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ti her zaman yenidir / Konugsmasinda, davranisinda Allah’in sahitligi vardir.”
ikbal, Allah’in halifesi makamindaki insanin fonksiyonlarini, ‘Rumiiz-u BiHidi’
isimli kitabindaki Thlas Siresinin ‘ve lem yekiin lehii kiifiiven ehad’? ayetinin
aciklamasinda da anlatmaktadir.3 Varilacak bu seviye, miiminin din etkisiyle
ulasacag1 zirve noktadir. Miiminin ihlas ile Allah’t ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’i
temsil etme kabiliyetine ulastigina, Bediiizzaman da “Sikke-i Tasdik-1 Gaybr”
isimli eserinde isaret etmektedir.4

ikbal’e gore ihlas, “dudaginda daima tekrar ettigin seyi ruhunla ve gonliinle
hissetmektir.”5 Ikbal, Thlas Stresinin tefsiri hususunda Mevlana’nin Mesnevi’-
sindeki bahislerin hiilasasim “Rumiiz-u BiHiidi’de yaparken, bir gece Hz.
Ebabekir’i (R.A.) riiyasinda gordiigiinii soylemektedir. Ikbal, Hz. Ebtbekir
(R.A)) ile konugmasini misralarina su sekilde aktarmistir:

“Ona dedim: ‘Ey ask hususunda en seckinlerin en segkini, senin askin ask di-
vaninin matla’idir. / Isimizin temeli, senin elinle olgunlasti. Bizim 1stirabimiza ca-
re nedir, sdyle.” / Dedi ki: ‘Ey hevese esir olan, Sure-i Thlas’tan feyiz al, / Yiizler-
ce gogiisten tek nefes ¢ikaran bu sure, tevhid sirlarindan bir sirdir. / Onun rengine
boyan; onun gibi olursun. Cihanda onun giizelliginin bir in’ikés1 haline gelirsin.”é

Bu musralarda Tkbal, ihlasin biitiin problemlerimize ¢are olacagini belirtmek-
tedir. hlas, insan1 tevhide gotiirecektir. Miimin insan agisindan ihlas-tevhid ilis-
kisi, Ikbal’in en ¢ok {izerinde durdugu konulardan biridir. Ona gére inanan insan,
kadehlerden gecip kiip ile mesgul olmalidir.”

Kur’an 6yle bir ahlaki terbiye vermektedir ki, yapilan ibadetlerin ve giizel is-
lerin karsiliginin ne diinya saadeti ne de ahiret saadeti olmadigini belirtmektedir.
Kur’an ahlakiyla yetismis bir insanin gayesi, sirf Cenab-1 Hakk’in emrini yerine
getirmek ve O’nun rizasini kazanmaktir. Ahlakin zirvesi olan Allah rizasim dii-

) 1 ikbal, (Darb-i Kelim), “Hz. Musa’nin Darbesi,” Dogu’dan Esintiler, (trc. N. Ahmed Asrar),
Istanbul 1981, s. 160.

2 gl-ihlas, 112/4.

3 ikbal, (Rumiz-u BiHadi), “Benlikten Gegmenin Remizleri,” Esrar ve Rumuz (trc. Ali Nihad
Tarlan), istanbul 1964, s. 135-136; “Dunyada Adem, Hakk’in naibidir. Diinyadaki unsurlar Gizerinde
onun hukmi kuvvetle cereyan eder.” a.e., s. 120; ayrica bk. ikbal, (Zebar-i Acem), Ikbal’den
Siirler (Sarktan Haber ve Zebur-i Acem), (trc. Ali Nihad Tarlan), istanbul 1971, s. 223.

4 “Bu memurin-i Rabbaniye, fiiliyatlariyla ve amelleriyle de memuriyetlerinin musaddiki olurlar.
Salabet-i imaniyelerinin ve ihlaslarinin ayinedarligini bizzat ifa ederler. Mertebe-i imanlarini fiillen
izhar ederler; ve ahlak-1 Muhammediyenin (a.s.m.) tam amili ve misvar-1 Ahmediyenin (a.s.m.) ve
hilye-i Nebeviyenin hakiki labisi olduklarini gosterirler.” Said Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi,
Istanbul 1988, s. 215; [Risale-i Nur Nedir? ve Hakikatlar Muvacehesinde Risale-i Nur ve
Terciimani Ne Mahiyettedirler Diye Bir Takriznamedir.]; Tarihge-i Hayat, istanbul 1990 (3. bsk.),
s. 531; [Risale-i Nur Nedir? Bedilizzaman Kimdir?]

S ikbal, (Esrér-1 Hadi), Benligin Sirlari, Esrar ve Rumuz (trc. Ali Nihad Tarlan), istanbul 1964,
s. 130.

6 ayni eser, s. 129-130.

7 ayni eser, s. 130.
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stinmek, sadece ihlas ile miimkiindiir.1

Insan, ibadetini, agkinligmi ve mutlakligin1 kabul ettigi Yiice Varlik kargisin-
da yapmaktadir. Ibadette psikolojik olarak, mutlak otoritenin kabulii s6z konusu-
dur. Bu iligki, yaratilan varligin yaratan varligi idraki, kendisinin acziyeti karsi-
sinda O’na teslimiyeti ve yaratanla biitiinlesme istegi seklinde tezahiir eder.2
Ikbal, bu biitiinlesmeyi cok giizel bir sekilde ifade etmistir: “Dua ve ibadetle,
sahsiyetimizin kiiciiciik adasi, daha biiyiik bir ‘Biitiin Hayat’ i¢cinde bulundugu
durumunu birdenbire kesfeder.”3 Nursi, ibadette olmasi gereken bu ruhun ihlés
ile kazanilabilecegini sdylemektedir.4

Nursi, muhabbetin ancak ihlasla tezyin edilmesi durumunda devamli olacagi-
n1 belirtir. Allah sevgisi de insanda ihlasla birlikte var olmalidir. “Her seyde bir
ihlas var. Hatta muhabbetin de ihlas ile bir zerresi, batmanlarla resmi ve tcretli
muhabbete terecciih eder. Ciinkii, mukabilinde bir miikafat, bir sevap istenilen
muhabbet zayiftir, devamsizdir.”s

“Muhlis” veya “muhlas” insanin davraniglar1 ve sozleri etkilidir. Fiil ve soz-
lerindeki samimiyeti, diger insanlarin goniillerinde makes bulmaktadir. Hatta bu
samimiyeti, sadece diger insanlar tarafindan degil, ayn1 zamanda kainattaki diger
var olug tabakalari tarafindan da hissedilebilir. Yani, ihlash insanin s6z ve filleri
kainatla biitiinlesmistir.6 Ayni zamanda bu insan, kdinat perdesini aralayarak

1 Mustafa Said iseri, “Giizel Ahlaki Ararken,” Képrii dergisi (Ahlak Ozel Sayisl), sy. 75 (Yaz
2001), s. 114; “Islam’da itikadi konularin ruhu tevhid, ibadetlerin ruhu ihlas, dinyevi islerin ruhu
adalettir.” Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s. 240.

2 “jpadet, onu yerine getiren kimseler tarafindan, Allah’a karsi bir borg ve vazife olarak
algilanmasi ol¢istinde ‘sorumluluk duygusu’nun gelismesinde etkili olmaktadir. Ahlakilik vasfini
tasimaya hak kazanan her davranigin, ancak sorumluluk suuru ile yerine getirilmesi sartina bagli
oldugu dikkate alininca, ibadetlerin kisinin ahlaki tabiatini gelistirmedeki 6nemi ortaya cikar.”
Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 243.

3 Muhammed ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, ed. M. Saeed
Sheikh, Lahore 1996, s. 72.

4 “ipadetin ruhu, ihlastir. ihias ise, yapilan ibadetin, yalniz emredildigi igin yapiimasidir. Eger
baska bir hikmet ve bir faide ibadete illet gosterilse, o ibadet batildir. Faideler, hikmetler yalniz
mireccih olabilirler; illet olamazlar.” Bedilizzaman Said Nursf, igérétii’l-i’caz, (trc. Abdilmecid
Nurst), Istanbul 1986, s. 95; [ibadetin sahsi kemalata sebep oldugunun izahindaki ihtar]; “ihlas,
kulun her ibadetini ilme ve edebe uygun olarak sirf Allah rizasi igin yapmasidir.” Toprak,
“Marifetullah ve Ihlas,” s. 24; “Sufilere gbre ibadetin ruhu, ihlastir. ihlassiz amelin de, amelsiz
ihlasin da kula bir faydasi yoktur. Bununla beraber ihlassiz amel, amelsiz ihlastan daha daha
koétudar. Glnku her seye de@er kazandiran, ihlastir. Cok ibadetle degil, ibadetteki ihlasla kurtulugsa
erilecegini sdyleyen sdfiler, insanin ihlash olmasini, ancak ihlasli oldugunu iddia etmemesini bir
ilke olarak benimsemiglerdir. EbG Bekir ed-Dekkak, ihlash oldugu kanaatini tasimanin ihlas
eksikliginden kaynaklandigini séyler. Allah bir kulunun ihlasini makbul kilmak istedigi zaman, onun
ihlasini gérmesine engel olur; o zaman kul ‘muhlis’ degil, Kuran'daki tabiriyle (Meryem 19/51)
‘muhlas’ olur. Muhlis, kendi iradesi ve gayretiyle ihlasa kavusan, muhlas ise Allah tarafindan
kendisine ihlas bagislanan kimsedir.” Ates, “lhlas,” TDV Isléam Ansiklopedisi, XXI/536; Ayrica bk.
el-Kuseyri, er-Riséaletii’l-Kuseyriyye, s. 445; krs. Kuseyri Risalesi (trc. & haz. Sileyman
Uludag), s. 352-356.

5 Said Nursi, Lem’alar, s. 128; [17. Lem’a, 13. Nota, 3. Mes’ele].

6 “Eger ihlas ile, niyet-i sadika ile o havadaki kelimeler hayatlansalar, lezzetli birer meyve gibi
ruhanilerin kulaklarina girer. Eger riza-i llahi ve ihlas o havadaki kelimelere hayat vermezse,
dinlenilmez. Sevap da yalniz agizdaki kelimeye miinhasir kalir.” Said Nursi, Lem’alar, s. 147;
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hakikatin 0ziinii bir biitiin olarak idrak etmeye hazir haldedir. Muhammed
ikbal’e gore, “benligi nisbi kemale erismis insan, yaratic ilahi giiciin kalbinde
hakiki bir yer tutar ve bdylece, ¢evresindeki esyalarin hakikat derecesinden ¢ok
daha yiiksek bir dereceye sahip olur.”

Said Nursi, “Yirminci Lem’a”da, ehl-i diinya ve ehl-i dalaletin ittifaklarina
karsi ehl-i hakkin, ehl-i hidayetin neden ihtilaf icerisinde olduklarini, “ihlas”
faktorii cercevesinde yedi sebeple agiklamaktadir. S6z konusu risdlede yer aldigi
sekliyle, bu sebebleri maddelere basliklar koyarak sdyle siralayabiliriz:

Para ve sohrete dayanan rekabet; mesrebine olan derin hissiyatindan dolay1
kendisini hakli gérmesi; sevap hirsindan dogan kiskanglik ve kanaatsizlik; Allah
icin sevmemek ve desteklememek; kuvvetine giivenerek yardim istememek;
kusur aramak; rekabetten dogan gipta, haset ve kiskang¢lik.2 Yedi maddenin her
birinin ortak paydasinin “kiskanglik™3 oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bagka-
smn1 kendi yerine tercih edememek, menfaatperestlikten ve enaniyetten kaynakla-
nan psikolojik bir rahatsizliktir. Ihlas1 engelleyen temel faktor olan kiskanghgmn
sebebini Bediiizzaman sdyle agiklar:

“Kiskanclik ve hasedin sebebi; bir tek seye ¢ok eller uzanmasindan ve bir tek
makama ¢ok gozler dikilmesinden ve bir tek ekmegi ¢cok mideler istemesinden,
miizaheme, miinakasa, miisabaka sebebiyle giptaya, sonra kiskancliga diigerler.
Diinyada bir sey-i vahide coklar talip oldugundan ve diinya dar ve muvakkat
olmasi sebebiyle insanin hadsiz arzularini tatmin edemedigi i¢in, rekabete diisii-
yorlar.”4

Kiskanglik, insani1 diismanliga kadar gotiiriir ve boylece ihlas ve adalet
kaybolur.5

[hlas1 azaltan ve insami riyAya sevk eden temel sebeplerié dort kavramda

[Yirminci Lem’a, 3. sebep]
1 ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, s. 58.
2 said Nurst, Lem’alar, s. 143-152; [Yirminci Lem’a].

3 “Kardeslerim, enaniyetin isimizde en tehlikeli ciheti, kiskangliktir. Eger sirf Lillah igin
olmazsa, kiskanglik miidahale eder, bozar.” Said Nursi, Mektdabat, s. 399; [29. Mektup, 6. Kisim
(Hicumat- Sitte)]

4 Said Nursi, Lem’alar, s. 151; [Yirminci Lem’a, 7. sebep]; “Bu marazin care-i yeganesi:
Nefsini ittiham etmek ve nefsine degil, daima karsisindaki meslektasina taraftar olmak. Fenn-i
adab ve ilmi miinazaranin ulemasi mabeynindeki hakperestlik ve insaf disturu olan su: ‘Eger bir
meselenin minazarasinda kendi s6zinin hakl ¢iktigina taraftar olup ve kendi hakli ¢iktigina
sevinse ve hasminin haksiz ve yanlis olduguna memnun olsa, insafsizdir.” Hem zarar eder. CUnki
hakli ¢iktigi vakit, o minazarada bilmedigi bir seyi 6grenmiyor. Belki gurur ihtimaliyle zarar
edebilir. EGer hak, hasminin elinden ¢iksa, zararsiz, bilmedigi bir mes’eleyi 6grenip menfaattar
olur, nefsin gururundan kurtulur. Demek insafli hakperest, hakkin hatiri igin nefsin hatirini kiriyor.
Hasmin elinde hakki gorse, yine riza ile kabul edip taraftar ¢ikar, memnun olur.” Said Nursi,
Lem’alar, s. 152; [Yirminci Lem’a, 7. sebep]

5 “Efal ve a'mal-i hayriyenin esaslari olan ‘ihlas’ ve ‘adalet,” husumet ve adavetle kaybolur.”
Said Nursi, Mektabat, s. 249; [22. Mektup, 1. Mebhas, 6. Vecih]

6 said Nursi, Lem’alar, s. 157-160; [Yirmi Birinci Lem’a].
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toplamak miimkiindiir: rekabet;1 sohret,2 korkud3 ve tama’.4 Bedilizzaman,
“Mektiibat” isimli eserinin “Hiicumdt-1 Sitte” ad1 verilen 29. Mektub’un 6.
Risélesinde, ins ve seytanlarin alti desisesinden5 bahsetmektedir. Bu alt1 faktor
sOyle siralanmaktadir:6

Hubb-u cah7? (sohret hirsi, makam sevgisi); hiss-i havf® (korku damari); tama’
(hirsla ve rizik endisesiyle c¢ok istemek, acgozlilik); asabiyet-i milliye;
enaniyet;9 tenbellik.

1 “Tevecciih-ii nas istenilmez, belki verilir. Verilse de onunla hoslaniimaz. Hoslansa ihlasi
kaybeder, riyaya girer. ...Amel-i salihin hayati olan ihlasin zararina tevecciih-i nas ve san-u seref,
kabir kapisina kadar muvakkat olan bir lezzet-i cliz’iyeye mukabil, kabrin 6bir tarafinda azab-i
kabir gibi nahos bir sekil aldigindan, tevecclh-U nasi arzu etmek degil, belki ondan lGrkmek ve
kagmak lazimdir.” Said Nursfi, Lem’alar, s. 144; [Yirminci Lem’a, 1. sebepteki hasiye]; Ayrica bk.
Said Nursi, Mektabat, s. 386-388; [29. Mektup, 6. Kisim (Hlicumat-i Sitte)].

2 ins ve cin seytanlarinin desisesi olarak “shret” kavrami igin bk. Said Nursi, Mektdbat, s.
386-388; [29. Mektup, 6. Kisim (Hicumat- Sitte)].

3 insandaki korku hissi ve bu hissin zalimler tarafindan sik sik kullaniimasi hususundaki
aciklamalar igin bk. Said Nursi, Mektibat, s. 388-391; [29. Mektup, 6. Kisim (Hucumat-i Sitte)].

4 Seytanin desisesi olarak rizik endisesi hakkindaki agiklamalar igin bk. Said Nursi,
Mektabat, s. 391-393; [29. Mektup, 6. Kisim (Hucumat-i Sitte)].

5 Said Nursi, Mektiibat, s. 386-400; [29. Mektup, 6. Kisim (Hucumat-1 Sitte)].

6 Nefsin, seytanin ve seytana tabi insanlarin, diger insanlari etkilemek igin kullandiklari alti
olumsuz faktoriin nasil izale edilecegini, HulGsi Efendinin Bedilizzaman’a gonderdigdi bir mektu-
bunda, “Hlicumat-1 Sitte” bolimini 6zetleyerek agiklamaktadir. Bu agiklamada dikkatimizi ¢ceken
husus, alti faktdre karsi, imanin birer sarti ile cevap verilmis olmasidir. 1) “Hubb-u cah yerine,
Allah’a imamn bir manasi olan riza-i ilahiyi... 2) Havf ve vehim yerine, kadere iman... 3) Hirs ve
tama’ yerine, ‘Innallahe hiive’r-Rezzaku zi'l-kuvvetil-metin’ ayet-i celilesi delaletiyle, Kur'an’a,
kitab-1 ilahiyeye iman. 4) Menfi milliyetgilik hissi yerine bltin cin ve inse mursel, Nebi-yi Efham
(S.A.V.) Efendimiz Hazretlerinin meslegini; ‘inneme’l-mi'mindne ihvetiin’ ve ‘va’tesima bihabli’llahi
cemi’an vela teferrekd’ gibi ayat-1 mibarekeyi derhatir ettirmek suretiyle peygamberlere imanu... 5)
Enaniyet yerine, acze... noksanimizi itiraf ve Kur'an'in teressuhatinin nesr ve muhafazasi babinda
hissemize dlsen hizmeti yapmak ve hizmetle mikellef oldugumuzu bilerek neticeyi hesapla-
mamak. Yani bir nevi beseriyetten gikmak, kitiub ve suhuf-1 enbiyayi inzale vasita olan melaikeye
benzemek suretiyle meleklere imani... 6) Tembellik ve tenperverlik yerine kudst ve saati bir glin
ibadet yerine gegecek kiymette olduguna sliphe ediimemek lazim gelen Kur'an hizmetine
vazifedarlik... Vakit birakmayacak hallere karsi, bu hizmetin ulviyetini dahi dlstnerek elden
cikmazdan evvel dort gbzi dort agmayi, yani 6lmezden evvel hayatin kadrini bilmek gibi, kat'i bir
lisanla ahirete iman delaleten, remzen, isareten, sarahaten ders veriyorsunuz ve ikaz litfunda
bulunuyorsunuz.” Beditizzaman Said Nursi, Barla Lahikasi, istanbul 1990, s. 83-84; [Hulds?
Efendinin Mektubu].

7 “Cenab-1 Hakkin rizasi ihlas ile kazanilir, kesret-i etba ile ve fazla muvaffakiyet ile degildir.
Ciinkii onlar, vazife-i llahiyeye ait oldugu icin istenilmez, belki bazen verilir. Evet, bazen bir kelime
sebeb-i necat ve medar-1 riza olur. Kemiyetin ehemmiyeti o kadar medar-1 nazar olmamali.” Said
Nursi, Lem’alar, s. 147; [Yirminci Lem’a, 3.sebep]

8 Bedilizzaman kendi ifadesiyle, “ehl-i ilhadin dalkavuklari” tarafindan bir cok ihtimale da-
yanan evhamin bir sonucu olarak meydana gelen korkudan etkilenenler icin askerlikten bir misal
vermektedir: “En ziyade yaralananlar, siperini birakip kaganlardir. En az yara alanlar, siperinde
sebat edenlerdir!” Said Nursi, Mektdbat, s. 391; [29. Mektup, 6. Kisim (Hucumat-i Sitte)].

9 Ayrica bk. Said Nursi, Mektabat, s. 397-399; [29. Mektup, 6. Kisim (Hucumat-i Sitte)];
“...Enaniyetten tecerriit edemedikleri igin, ifrat ve tefrit ylzinden, ulvi bir menba-1 kuvvet olan
ittifaki kaybedip, ihlas da kirilir. Ve vazife-i uhreviye de zedelenir. Kolayca riza-i llahi de elde
edilemez. Bu muhim marazin merhemi ve ilaci, ‘el-hubbu fi'l-llah’ sirnyla, tarik-i hakta gidenlere
refakatle iftihar etmek ve arkalarindan gitmek; ve imamlik serefini onlara birakmak; ve o hak
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Muhammed Ikbal, bu risalede siralanan alti maddede belirtilen kavramlari,
hem ahlaki hem de psikolojik agidan ele almaktadir. Bir bagka ifadeyle bu kav-
ramlar, hem ihlas1 ortadan kaldiran hem de buna bagl olarak insanda kendini bil-
meyi ve Yaratan’m halifesi olma diisiincesini engelleyen faktdrlerdir. 1kbal’in
siirlerinde her bir madde hakkinda misralar bulmak miimkiindiir. Tebligin sinir-
larint zorlamamak igin birka¢ maddeden 6zetle bahsedecegim.

Evren i¢indeki konumunu iyi bilen insanin korkak olmasi miimkiin degildir.
Insanin evren icindeki konumu, var olusuyla ilgili olan “ontolojik biling”e kar-
silik, insanin diger yaratilmislar icindeki statiisiidiir. “Kozmolojik biling” olarak
adlandirabilecegimiz bu idrak tarzi, tabiat ve evrene yoneliktir. Yani ontolojik
biling, i¢ gbzlem sonucu gelisecek i¢e bakist yansitirken kozmolojik biling, dis
gbzlem sonucu gelisecek disa bakisi yansitir.? Insanda ontolojik ve kozmolojik
biling seviyesinin gelisiminde ve hakikate ulagilmasinda, i¢ ve dis gozlemlerin
“ingirah” ile desteklenmesi gereklidir.

iIkbal’e gore korku, insanmn benligini zayiflatan ve ihlas1 engelleyen negatif
unsurlarin baginda gelmektedir. Varligindaki potansiyellerin farkinda olmayip
kendisini yetersiz sanan insan, cesur olamaz.2 Ancak, benliginin farkinda olan
insan, cesaretle tek basina ayakta durabilir.3 Tehlikelerle dolu bir hayatta ilerle-
yen kisinin amaci Hakk’in rizasi olursa cesareti elde eder. Boylece o kiside sag-
lam bir tevekkiil inanci da geligir.4

yolunda kim olursa olsun kendinden daha iyi oldugunun ihtimaliyle enaniyetinden vazgegcip ihlasi
kazanmak; ve ihlas ile bir dirhem amel, ihlassiz batmanlarla amellere racih oldugunu bilmekle ve
tabiyeti dahi, sebeb-i mes’uliyet ve hatarli olan metbuiyete tercih etmekle o marazdan kurtulur ve
ihlas1 kazanir, vazife-i uhreviyesini hakkiyla yapabilir.” Said Nursi, Lem’alar, s. 148; [Yirminci
Lem’a, 4. sebep].

1 “Giinese, aya firlat cesaretle kemendi. / Boyunlarina dola! / Felekten yildizi al, yakana tak,
siis olsun.” Ikbal, (Zebdr-i Acem), Ikbal'den Siirler (Sarktan Haber ve Zeb(r-i Acem), s. 215;
Ayrica bk. ikbal, Cavidname (trc. Annemarie Schimmel), Ankara 1989, s. 151; ikbal, (Armagan-1
Hicaz), Hicaz Armagani, Dogu’dan Esintiler, (trc. N. Ahmed Asrar), Istanbul 1981, s. 221.

2 “Tas, kendini sise sandi mi sise olur ve kiriimayi adet edinir. / Yolcu, kendini aciz sandi mi
caninin parasini eskiyaya vermis demektir. / Nicedir kendini su ve c¢amur sayacaksin?
Camurundan Turda Hazret-i Musa'ya géziiken alevi yarat.” ikbal, (Esrar-1 Hadi), Benligin Sirlari,
Esrar ve Rumuz, s. 53; Ikbal, insani hareketten alikoyan belirleyici psikolojik unsurun korku
oldugunu soyler. Clnki korku, genellikle insani kagmaya veya boyun egmeye yodneltmektedir.
Pierre Mannoni, Korku (trc. Isin Girbiiz), istanbul ts., s. 10; Delpierre’ye gére korkunun siddeti
altinda kalan bir insanda fikirler ve eylemler, derinlemesine bir degisime ugrar. Biling altina
atmanin yetersizligi, psisik siirecin asiri degiskenligine, otomatizmin baskin gelmesine, refleks
bigimindeki operasyonlarin zincirlerinden bosanmasina yol agar. Dolayisiyla harekete gegme
yetenegi bozulur. Biling altina atamama, bazi kisileri de durgun, pasif, tepkileri yavas, inisiyatiften
ve gabadan yoksun hale getirir. La Pieuvre, Essai Sur la Logique de I'imaginaire, ed. de la Table
Ronde, Paris 1973, s. 67'den naklen Mannoni, Korku, s. 12.

3 “Basi dumanl daglar gibi kudretli ve bagsiz yasa. / Sakin ¢ér-cop gibi yasama; riizgar
siddetli, alev pervasizdir.” Muhammed Ikbal, (Peyam-1 Mesrik), Sarktan Haber (trc. Ali Nihad
Tarlan), Ankara 1956, s. 62; “Egder bizatihi kuvvetli isen belalar, felaketler dogurabilen selden ne
korkun olur? / inci gibi denizin génliinde oturmak kabildir.” (Peydm-1 Mesrik), Sarktan Haber, s.
103; Ayrica bk. Ikbal, (Bél-i Cibril), Cebrail'in Kanadi (trc. Yusuf Salih Karaca), istanbul 1983, s.
79; ikbal (Darb-i Kelim), “Hz. Musa’nin Darbesi,” Dogu’dan Esintiler, s. 178, 185.

4 ikbal, (Zebar-i Acem), ikbal'den Siirler (Sarktan Haber ve Zebar-i Acem), s. 256; Ikbal,
(Bal-i Cibril), Cebrail'in Kanadi, s. 56; Ikbal, (Pes¢i Bayed Kerd Ey Ekvami $ark), Yolcu & Ey
Sark Kavimleri & Kolelik Kitabi, s. 65.
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Bedilizzaman’a gore ihlas1 azaltan ve riyaya sevk eden sebeplerden biri olan
“asabiyet-i milliye” kavrami, Ikbal’de ‘nesepperestlik’ kavran seklinde karsilik
bulur. Ikbal’e gére, insanin menseinin birligi kavram, ideal benzerini Allah’mn
birligi (=tevhid) ilkesinde bulur.1 ikbal, bu konuyu Ihlas Stresinin bir Ayetine
bagli olarak misralarinda agiklamaya ¢alismaktadir.2

Ikbal’e gore hedef, insanin sadece yasadig1 kendi cografyasi degil, tiim diinya
olmalidir. Insan boylece mekan kavramii asabilir. O kisi artik smirlar dtesini
diistinebilecek ve ufuklar1 gozleyebilecektir.3 Bir ask yolcusu olarak Muhammed
ikbal, seslendigi Miisliimanlar1 ayni ideal iizere gdrmek ister. Bu ideal, birtakim
dar kaliplar1 agma ve ask yolunda “bir” olma idealidir.4

Bedilizzaman’in tama’ yani hirsla ve rizik endigesiyle ¢ok istemek, a¢gdzlii-
liik, kavramina karsilik Tkbal, “dilencilik” kavramini siklikla kullanr.

Ikbal’e gore diinyalik menfaatlere yonelik olarak isteklerde bulunmak, benli-
gi zayiflatici bir fonksiyona sahiptir. Ciinkil insan istemekle bir baskasina kars1
minnet etmis olmaktadir. Bu minnet karsiliginda kendi 6zgiivenini korumasi ve
ozgiir olmas1 beklenemez. ikbal’in “Esrdr” isimli kitabinda su baslikta bir bo-
[tim vardir:

“Benlik, baskasindan bir sey istemekle, digerine muhtag¢ olmakla zayiflar.”s

Istemek zamanla aliskanlik haline gelebilmektedir. Kisi kimden neyi istiyor
ise bu siire icerisinde kisiligi de bu istege bagl olarak degisime ugrayabilmek-
tedir.6

Ikbal’de istemek, sadece benligin zayiflamasinda etkin bir faktor degil ayni

zamanda insan-1 kamil olma yolunda da engelleyici bir faktor olarak karsimiza
¢ikar. Cilinkii bu noktada insan kendisine verilen ile yetinmemektedir.7 Ikbal,

1 “Biz ki vatan ile mukayyet degiliz. Bakis gibi iki géziin nuruyuz; fakat biriz. / Hicazli, Ginli,
iranlyiz. Fakat ayni neseli sabahin ¢ig danesiyiz. / Mekke sakisinin (Hz. Peygamber) géziinden
sarhosuz...” ikbal, (Esrar-1 Hadi), Benligin Sirlari, Esrar ve Rumuz, s. 30; Ayrica bk. ikbal, (Rumiiz-
u BiHadi), “Benlikten Gegmenin Remizleri,” Esrar ve Rumuz, s. 137; ikbal, Cavidname, s. 316.

2 ikbal, (Rumiiz-u BiHadi), “Benlikten Gegmenin Remizleri,” Esrar ve Rumuz, s. 133-135.
3 ikbal, (Bal-i Cibril), Cebrail'in Kanadi, s. 66.

4 “Ask yolunda filanin oglu falan bir sey ifade etmez. Musa’nin mucizesi olan (yed-i beyza)y
bir zenciye de verirler.” ikbal, (Peyam-1 Megrik), Sarktan Haber, s. 111; “O Bilal ki cigerinden
¢ikan sihirli ezan / Zengin, fakir, herkesi bir araya getirdi / Siyahi ile beyazi birlestiren / Fakiri ile
zengini bir gizgiye getiren” ikbal, (Bang-i Dera), Kervanin Cagrisi, Dodu'dan Esintiler, (trc. N.
Ahmed Asrar), istanbul 1981, s. 83.

5 jkbal, (Esrar-1 Hadi), Benligin Sirlari, Esrar ve Rumuz, s. 32; Ikbal bu baslik altinda
misralarda fikrini su sekilde islemigtir:

“Ey arslanlardan harag alan, ihtiyagtan dolayi tilki mizagh olmugsun. / Omer gibi deveden
kendin in. Sakin bagkasina minnettar olma sakin. / Ne zamana kadar riitbe ve mansip
dileneceksin; gocuklar gibi sopadan ata bineceksin?” a.e., s. 32-33.

6 “Meyhanelerden sarap dilene dilene sarhos oluyor, kdsklerin penceresine baka baka oradan
biraz zevk galiyor.” ikbal, (Esrar-1 Hadi), Benligin Sirlari, Esrar ve Rumuz, s. 41-42; Ayrica bk.
ikbal, (Peyam-1 Mesrik), Sarktan Haber, s. 116; ikbal, (Pesgi Bayed Kerd Ey Ekvami Sark),
Yolcu & Ey Sark Kavimleri & Kélelik Kitabi, s. 94.

7 «.. Kimseye muhtag olmayan insanin ¢ok nazlari vardir. Onun nazi ok, pek goktur. / Muhtag
olmamak, Hakkin rengine boyanmaktir; gémlegindeki gayr rengini yikayip mahvetmektir. / ...Kendi
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gliniimiiz insaninda ¢ok sik goriilen isteme davranisinin bir sebebinin de “ge¢im
telas1” oldugunu soylemektedir. Bu durumda olan insana “fakr™1 tavsiye etmekte-
dir. Ciinkii ona gore goniil, ancak boyle diri tutulabilir.!

Ikbal’in Sair Enveri’den yaptig1 alint1 ile sundugu “Dilenci” baslikli bir siiri
vardir. Bu siirinde dilenmenin kapsamini ¢ok genis tutar: “Ister sadaka, ister
vergi, / Isteyenler hep dilencidir dilenci! / Ister inansim, ister inanmasin; /
Diktator ve seflerin hepsi, / Dilencidir dilenci!”2

Nursi ile Ikbal’in ihlas kavraminda kesistikleri, hemfikir olduklar1 birgok
ortak noktanin yaninda, siralama agisindan ayrildiklar: bir nokta da vardir:

Said Nursi, tasavvuf ehlinin “fend fi’s-seyh,” “fena fi’r-restl” istilahlar
yerine, ihlds ag¢isindan kardeslerin birbirinde fani olmasi anlaminda “fena fi’l-
ihvan” 1stilahini tercih etmektedir. Ancak ikbal’e baktigimizda bu kavramlarin
bir siralamay1 ifade ettigini goriiriiz. Ikbal’e gore, insanda “fena fi’s-seyh”
ve/veya “fend fi’r-resil” gerceklesmeli ki, bu ortak paydalarda birlesen insanlik,
kardeslige dogru adim atabilsin. ikbal, dnce kisinin kendi zAtinim, yani yaratil-
mishigmin suuruna varmasini ( “Esrdr-1 Hidi”), daha sonra bu varligini, iginde
yasadig1 topluma adamasini (“Rumiiz-u BiHiidi”) ongoriir. Ancak bu ikinci
kademe, Nursi’nin “fena fi’l-ihvan” kavramiyla esitlenebilir.

SONUC:

Glinlimiiziin ¢agdas diinyasinda, Miisliiman’in bir anlam “harita”sina ihtiyact
vardir. “Bu ‘harita’, hem ‘ge¢mis’le ¢izgisini agiklayan, hem de ‘simdi’sini dii-
zenleyen bir rehber mahiyetini tagimak mecburiyetindedir.”3

Her iki diigliniiriimiizde, hem “ge¢mis”in hem de “simdi”nin fikrl agilimlart
vardir. Ancak yogunluguna baktigimizda Said Nursi’de “gecmis”in, ikbal’de ise
“simdi”nin agirhgim hissederiz. Yani, Bediiizzaman’mn temel Islam ilimleri ag1-
sindan birikimi Ikbal’e nazaran daha fazladir. Tkbal’de ise felsefi ve tasavvufi
yon 6n plandadir. Bu farkliliga ragmen her ikisi de, “ge¢mis”in giiciiyle gelecegi
kesfetmeye ve belirlemeye ¢aligmaktadirlar. Gegmisin muhkem dayanaklarina
saglam bir sekilde basarak, ¢iiriik noktalarina ise itibar etmeyerek yarina seslen-
mektedirler.

Hem Nursi hem de ikbal, Islam’in zengin dini ve kiiltiirel dagarcigmin 6nemi

elinle kendi tarlani harap etme; onun bulutundan yagdmur dilenme.” ikbal, (Rumdiz-u BiHadi),
“Benlikten Gegmenin Remizleri,” Esrar ve Rumuz, s. 130-132; Ayrica bk. ikbal, (Peyam-1 Mesrik),
Sarktan Haber, s. 67; ikbal, (Béal-i Cibril), Cebrail'in Kanadi, s. 54, 72, 100, 133; ikbal, (Pesgi
Bayed Kerd Ey Ekvami Sark), Yolcu & Ey Sark Kavimleri & Kolelik Kitabi, s. 86.

1 “Bugiinkii ¢ag senin 8lim melegindir, ¢linkli / Sana gecim derdi vererek canini almistir.”
ikbal, (Darb-i Kelim), “Hz. Musa’nin Darbesi,” Dogu’'dan Esintiler, s. 178; “Zamanin aci kogulla-
rindan sikayetci olanin / Dervigliginde bir pargacik dilencilik kalmig demektir.” ikbal, (Armagan-1
Hicaz), Hicaz Armagani, Dogu'dan Esintiler, s. 212; Ayrica bk. ikbal, Cavidname, s. 224; Ikbal,
(Pesci Bayed Kerd Ey Ekvami Sark), Yolcu & Ey Sark Kavimleri & Kélelik Kitabi, s. 112.

2 jkbal, (Bal-i Cibril), Cebrail'in Kanadi, s. 118.
3 Mardin, “Kollektif Hafiza ve Suur,” s. 16.
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tizerinde durmuslardir. Onerdikleri ¢6ziimlerin temeli, Miisliiman ve mii’min in-
sanin ruhi ve ahlaki yapisidir. Yani temel ¢6ziim, “i¢”’ten kaynaklanmalidir. Top-
lumdan ziyade, dncelikle insanin miikemmellesmesi arzulanmalidir. Insanligin
ihyas, fitri bir doniigiimle gerceklesirse daha kalici olacaktir.

Ihlas faktorii agisindan incelemeye ve karsilastirmaya calistigimiz Said Nursi,
“anlam” iizerinde dururken ikbal, “anlamlandirma” iizerinde yogunlasmakta-
dir. Nursi, Miisliimanlarin kendi dinini anlamalarini saglayacak konular tizerinde
durmaktadir.? Kur’an’da asirlardir mevcut olan, ancak tozlanmaya yiiz tutmus
anahtar kavramlarla (niyet, nazar, mana-y1 harf vb.) yeni agilimlar yapmustir. Ali
Ulvi Kurucu’nun ifadesiyle “imam-1 Gazzali’nin bundan 900 sene evvel ahlak ve
fazilet sahasinda yapmis oldugu fiitlihati, bu asirda Bedilizzaman, iman ve ihlas
vadisinde basarmistir.”2

Anlamak, psikolojik acidan bir ihtiyactir. “Bu motif, merak, kesif, baskalari-
nin diinyasini sembolik olarak kontrol etme ihtiyaci, manali olanin arastirilmasi,
kararli organizasyon ve zihni yapilara duyulan egilim gibi, cesitli sekillerde
tasvir edilmistir.”3 Anlamlandirmak ise bir deger tespitidir. “Degerlendirme, tiir-
li sathalarina goére ya bir deger tespitidir ya deger vermedir ya da deger olustur-
madir. Deger tespiti, daha dnce baskalarinin meydana getirmis olduklari degerle-
ri anlamaktir,”4

“Said Nursi, ahlaki terimleri ele almig ve tetkik etmistir. Dogruluk, emel, sa-
bir, cesaret ve fedakarlik gibi hasletleri, ahlakin yilicelmesini ve ¢i¢cek agmasini te-
min edecek bir gekilde kullanmistir. O, insan1 Allah’in rizasina gétiirecek ¢ok kisa
yollar gostermistir: Siikiir, tevazu, tevekkiil, muhabbet ve ihlas yollar1 gibi..”s

Bedilizzaman, 26. S6z’lin Zeyl’inde, Cendb-1 Hakk’a vasil olacak pek ¢ok
tarikin oldugunu, kendisinin bu tarikler icerisinden “acz,” “fakr,” “sefkat” ve
“tefekkiir” tariklerinden istifade ettigini sylemektedir.6

Incelemeye ve karsilastirmaya ¢alistigimiz her iki diisiiniiriimiiz, ihlas konu-
sunda, yasant1 bi¢cimlerinde “fakr”1 tercih ederek bizlere 6rnek olmuslardir. Onla-
ra gore diinya, sonsuzluk icin bir kdpriidiir. Diinyada mal biriktirmek degil, ke-
male ermek icin calismak gereklidir. Biraktiklari miraslarma baktigimizda bu
yonde ne kadar hassas olduklari anlagilacaktir. Nursi vefat ettiginde, tereke haki-
minin tespitine gore, geriye sarik, ciibbe ve 20 lira birakmist1.7 Ancak onun asil

1 Ayrica bk. Serif Mardin, “Bediiizzaman’in cihad anlayigi, silahli miicadele degildir.”,
“Bedilizzaman Said Nursi ve Islam Disiincesindeki Yeri,” Milletlerarasi Panel Tebligleri, Istanbul
1991, s. 25.

2 Ali Ulvi Kurucu, “OGnséz,” Bedilizzaman Said Nursf, Tarihge-i Hayati, s. 13.
3 Unal, Genel Tutumlarin veya Degerlerin Psikolojisi Uzerine Bir Arastirma, s. 6.
4 Ulken, Degerler, Kiiltiir ve Sanat, s. 14.

5 Muhammed Riisdi Ubeyd, “Risale-i Nur'da Egitim Metodlari,” “islam Diisiincesinin 20.
Asirda Yeniden Yapilanmasi ve Bedilizzaman Said Nursi,” Milletlerarasi Sempozyum Tebligleri,
Istanbul 1992, s. 290.

6 Said Nursi, Sézler, s. 445; [26.S6z, Zeyl].
7 Burhan Bozgeyik, Meshurlarin Son Anlari, istanbul 2002, s. 222.
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mirasi, alt1 bin sayfalik Risale-i Niir Kiilliyat1 ile tereke zaptina sigmayacak cesa-
metteki ulvi davasidir. ikbal’in son yillarmi yasadifi ve vefat ettigi odasi,
Lahor’da halen muhafaza edilmektedir. Odanin biitiin esyasi, bir somya, ufak ve
camli bir kitap dolabi, ufak yuvarlak bir masa, tahta bir koltuk ve bir nargile.

Bir medeniyet, inang ve ahlak nizami olarak biitiinliik gdsterir. “Bugiin Islam
medeniyetini ihya davasi, Miisliimanlarin, Islim medeniyetinin inan¢ ve ahlak
nizamimin bilincine varmasi ve kendilerini diizeltmesi davasidir. islam medeni-
yeti, bir inang ve ahlak nizanu olarak diri ve tazedir. Gerekli olan sey, Islam
medeniyetinin esasi olan inang ve ahlak nizamina goére, Miislimanlarin, kendi
ruhlarinda ve hayatlarinda yapacaklari restorasyondur.”

Ihlasin inangh ve ahlakli insanlarda belirleyici ve kalic1 olmasi igin, miimin-
lerin Allah rizas1 ve agki ile donanmig olmalari, O’na kurban olmay1 goze alabil-
meleri gereklidir: “Mutlak degerin ayirdedici vasfi, kendini feda etmektir. Iradi
bir sekilde nefsi kurban etmektir ki bu, degerin en yiice derecesidir. Kurban,
degerlerden birinin tam hakim olmasi i¢in biitiin 6teki degerlerin feda edilmesini
gerektirir. Bu derece psikolojik halle ifade edilince buna mutlak sevgi, ask deriz.
Askta da bir segme ve bir feda edis vardir. Her agk fiilinde sevilen varlik, biitiin
baskalarindan iistiin goriilmiis ve bagka degerler onun i¢in terk edilmistir. Allah
sevgisi, Allah i¢in biitiin bagka degerleri feda etmek demektir.”2

“Islam insan1, derin ve koklii metafizigiyle bir sahsiyet oldugu kadar, tarih bi-
linci ve toplum dokusuna yiiregiyle bagliligiyla en sosyal bir insan prototipidir.
Islam insaninin anonimligi, bilingsizlik anonimligi degil, bilinglerin ayni yone
donmesi ve ayni1 yonde derlenip toplanmasindan dogan bir anonimliktir. Ote
yandan da bir erdem anonimligi s6z konusudur Isldm’1n insan ideasmda. Kendini
toplumda hakikat ideasina adama anonimligi. Bdylesine bir anonimlik iginde
erime. Fizik Gtesi inanglari, tabiatin sembolizasyonundan veya soyutlanmasindan
degil, insan1 ve tabiat1 agskin mutlaki kabullenis ve ¢agiristan dogmaktadir.””3

“Insanlarin hayatinin harcin1 meydana getiren ‘her giin’iin Sriintiisii ve her
giinii meydana getiren ylizlerce mekan, davranig, adap, estetik, ahlak zerrecikle-
ridir.”4 Ahlaki duyarliligin bilyiik 6l¢iide asindigi, deger yargilarinin karmagik-
lastig1 bir zamanda, “ahldkin 6zii” diyebilecegimiz ihlasa daha ¢ok ihtiyacimiz
vardir.

Sozlerimi, Beditizzaman Said Nursi’nin, ihlds hakkindaki diisiincelerinden

Y

olusan “Yirmi Birinci Lem 'a nin sonundaki duasi ile bitirmek istiyorum:

“Allah’im, Thlas Stresinin hakki igin bizi, kendi iradesiyle ihlasl olan ve
Senin ihlasl kildigin kullarindan eyle.”s

1ﬂY|Imaz Ozakpinar, “Kur’an Medeniyeti,” “Kur’an’i Anlamada Cagdas Bir Yaklagim: Risale-i
Nur Ornegi,” Uluslararasi| Bedilizzaman Sempozyumu-IV, Istanbul 1998, s. 421.

2 Ulken, Degerler, Kiiltiir ve Sanat, s. 21.
3 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, istanbul 1986, s. 33.
4 Mardin, “Kollektif Hafiza ve Suur,” s. 15.

) 5 Said Nursi, Lem’alar, s. 160; [Yirmi Birinci Lem’a]; krs. Ihlas ve Uhuvvet Riséaleleri,
Istanbul 1999, s. 46.





