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RISALE-i NUR’DA BILIM VE MODERN
SANAT FELSEFESI

Dr. Suad ALKAN

Yedincisi ger¢eklestirilen sempozyumlarin bu yilki konusu, Fransa’da ha-
zirladigim ve gectigimiz 8 Subat’ta (2004) savundugum tezin konusuyla uy-
gun diisiiyor. Binaenaleyh bilim ve sanat diinyasinda, son yiizyil boyu alt1 ¢i-
zilen, insanligin miisterek sorununu tespitle baslayacagim:

Magazada Batiliyiz, ama sokakta degil. Sokakta degil ama, i¢ diinyamiz-
da Doguluyuz. Insan, hicbir devirde, i¢i ve dist itibariyle bu tiirlii bir geliski
icine diigmemistir. Vicdanla nefsin, insanda, insani boylesine devirdigi bir i¢
harbine rastlanmamistir.

Endiistri araglarinin har vurulup harman savruldugu Doguda, en kiigiik bir
Batili yaklasim yoktur. Saatte ii¢ bin kilometre hiz yapan ve on bin metre
yiikseklikte kat” eden bir ugagin yolculari, bu hizdan ve yiikseklikten etkilen-
memektedir. Siddet, insan1 uyusturuyor.

Televizyonun, radyonun, otomobilin ve u¢agin hizi, insanin ayni hiz1 ger-
ceklestiremedigi benligine toslamustir.

1 Dr. Suad Alkan: 1940'da Denizli'de dogdu. Egitimini Denizli, Isparta, Konya, izmir ve
istanbul’da yapti. istanbul’daki on dért yillik gazetecilik yasamini Fransa'da Sorbonne Uni-
versitesinde mastir, daha sonra Paris Protestan Faklltesinde “Risale-i Nur'da Bilim ve Mo-
dern Sanat Felsefesi” bagligi altindaki doktora tezini Subat 2004'te savunarak slrdlrdu.
2002 yilinda yayinlanan Ay'a Senfoni isimli bir siir kitabi vardir.
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Bunun sebebi, son yiizyillarin kainati kavrama modelinin, dis diinya ile i¢
diinya ayrilig1 {izerine kurulmus olmasidir. Bu pozitif felsefi ve sosyolojik
kavramlagtirma, kendi i¢indeki unsurlarin ¢eliskisi bakimindan da hicbir za-
man tatminkar olmamustir. O, inceledigi nesneleri, i¢ benlige yayilmis olan
his ve fikirlerden bagimsiz telakki eder.

Dolayisiyla Bati, teknik medeniyet adina neredeyse, mutlak bir esya dii-
zenini; peygamberlerin besigi bilinen Dogu ise, vahyin ve ilhamin, insanin 6z
beninde uyandirdig1 fizik ve metafizik kurgu itibariyle bir ruh nizamini tem-
sil eder.

Bu iki nizamin din ve bilim dilinde biitiinlesebilmesi, bir “Dogu ve Bati
otesi” mefkuresidir. Benim konuya yaklasimim bu yonde olacaktir.

Modern bilimle, modern sanat dilinin birlikte kullanilabilir kilinmasi ve
miisterek bir insanlik dilinin dogmasi, biraz ileride detaylariyla gostermeye
calisacagimiz, diinyada reel olanin, spirituel vechesini kesfetmekle saglana-
bilir. ki kanat takinmaktir.

Yirminci ylizyil egitiminde diinyanin, kendi ekseni etrafinda bir feza ge-
yildizlarin, samanyolunun ve atomun hizi yaninda, endiistri ve elektronik
alaninda, liretim toplumunun kisilerinin ruhunda buna benzer bir hiz gercek-
lestirilemedi.

Siir’at ve agirlik bilgisine adapte olamayan endiistri ve elektronik diinya
halkimin bilgisi, ayn1 hiza ulasamayan i¢ diinyasina ¢arpti. Ve bu diinya y1-
kildi. Diinyada insanlik bugiin, hizla hareketsizligin dramin1 yasamaktadir.
Hendiiz bu trajedinin alt1 ¢izilmis degil.

Diinyanin gozili, Dogu ve Batiya kars1 o kadar yumuk ki, Dogunun ve
Batinin higbir devirdeki vahsetine benzemeyen bugiinkii buhrani, Doguyu ve
Batiy1 uyarmaya yetmiyor.

Insan1 hizin ve agirhign bilgisi korlestirdiyse, bu hiz1 ve yiikii asacak ve
hafiflestirecek kiiltiirel motifleri arayip bulmak zorundadir. Yeryiizli kimse-
nin bu kadar birbirini gérmedigi, tanimadigi, anlamadig1 vahsi bir diinyanin
esirlerini tastyan bir kiire olmamisti. Medyada siirekli olarak, ekonomik, mo-
ral ve sosyal krizden bahsediliyor.

Diinyanin gecirdigi manevi buhran konusunda ilk diisiince ve tasarilari-
miz1 gerektiren endiseleri gostermekle bagladim. Meseleyi, maddi ve manevi
boyutlarin, birbirlerine olumlu olumsuz etkilerini birlikte ele alarak diisiin-
mek gerekir.

Maddi ve manevi diinya, ¢oklar1 tarafindan bir diizensizlik ve yok olma
tehlikesi i¢inde goriililyor. Sanatta oldugu kadar ilimdeki biiyiik kesifler ve
terakkiler ise cogu insanlar {izerinde fazla tesirli olmuyor. Ciinkii bu degerler,
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ma’seri vicdani ihata eden bir mana cereyani ile dogrudan ilgili degildir. Fa-
kat bununla birlikte, geng nesiller arasinda mana, gaye ve ferdin degeri icin
duyulan istiyaka dair alametler var. Sosyal ve manevi iklimi gelistirmek yo-
lunda gayretler goriiliiyor.

Hakiki bir miiminin hayatinda hic siiphe yok ki, iman en miihim bir goriis
noktasidir. Ciinkii diinya sasirmus, hayatin geleneksel belirleyici izleri
kaybolmus ve bir ¢éziim gerektirmektedir. Bir kriz durumu geciren eski me-
deniyetler, bir ka¢ asirdan beri alt iist olmustur. Bu ¢alismada, aydinlatici bir
ka¢ noktanin genel niteliklerini ¢izmenin, sonugta miigahhas bir gelistirmeye
katki saglayacagimi iimit ediyoruz.

Bir baglangi¢ cergevesinde diisiincemizin hareket noktasi, ¢cagdas diin-
yanin de@er kayiplari ve bunlarin yeniden kazanilmasi sorunudur.

Her seyden 6nce modern diigiincenin, dini anlayistan nasil kopabildigini,
gecmisteki imanin dnce Hristiyan alemi, sonra Islam diinyasinda miisahede
edildigi gibi, nasil tesirsiz hale geldigini anlamay1 arastirdik. Bunlarin sebebi
ve ¢aresi nedir?

Ik planda gésterecegimiz gelisme, modern bilimin ortaya cikist ve diin-
yanin miigterek sorunu olan insan, cemiyet ve hayat hakkindaki sonuclari-
dir.

Modern hayatta maneviyatin ve ahlakin yeri ve rolii

Modern bilim, dogusuyla birlikte olaganiistii durumlari bir tarafa birakti.

Insanhigin ilk zamanlarda mantik &ncesi, mistik bir anlayistan memnun
oldugu anlasiliyor, sonra daha pozitivist ve rasyonel tabiat diisiinceleri tiretti.

Bilimin bu ilk etkisi, holistik bir diinya anlayisini silmek olmustur. Holis-
tik yaklasim, yani, insan tecriibesinin biitlinligline yaklagma gelenegi, Rone-
sansta modern bilimin dogusuyla miihim degisiklige ugradi. Insanlar biitiin
bir gercege ulagmak yerine, yalniz diinya ile ilgili sinirli sorular sormaya bas-
ladilar: Madde nedir? Hayat nedir? Kainatin mahiyeti nedir? Bir boru i¢inde
su nasil akar? Su yere nasil diiger? Kanin damarlarda akmasini saglayan ne-
dir? Iki nesneyi birbirine siirterseniz ne olur?

Miiphem olmayan cevaplarin daha kolay elde edildigi, birbirinden ayri
hadiselerin aragtirilmast meyli yiiziinden, umumi sorulardan kaginildu.

Mesela bugiine kadar artarak, rengi ve sekli koyulasarak sarkan ve son
elli yil1 kasip kavuran anarsi, terér hareketinin sebebi, bazi sosyal bilimcilere
gore, ben kimim, biz kimiz, nereden geldik, nereye gidiyoruz gibi sualle-
rin cevaplarinin ylizyildan beri verilmemis olmasidir. Ciinkii modern bilim,
insan ruhunu, korku ve yalnizlik duygularini, ihtiraslari, dogru ve yanlis hak-
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kindaki kanaatleri dogrudan ihtiva etmiyor. Yalniz bu gergeklere temas eden
fizyolojik fenomenleri i¢ine aliyor.

Holistik yaklasim, tabiatta ve onun orijinal ilk birliginde, organik bir bii-
tlinliigii kabul eder. Aksine modern bilim, insan ve tabiat, madde ve suur, fi-
kirlerle esya 0grenimi arasinda bir ayrigma prensibi iizerine kuruldu. Bu bir
mutlak hakikate ulagilma iradesinin terk edilmesidir.

Modern bilim i¢in tabii siire¢, analiz, farkli unsurlarin incelenmesi, so-
nucta bu unsurlar arasinda bir bag bulmaktir. Fizik, kemiyet ilgilerinin di-
sinda kaliteyi bir kenara birakmistir. O zaman, baslangicta birbiri ile ilgisi
olmayan hadiselerin, sistematik tetkikinden, tabiatin temel yapisi ile ilgili
bazi genel sonuglar ortaya ¢ikti. Mutlak ger¢ege hemen ulasma isteginden fe-
ragat, farkli tecriibeleri netice vermisti. “Mutlak”a bagimli olmasa bile, bas-
langigta uzak durulan sorulara karsi, yerine gore anlamli cevaplar da zuhur
etti. Einstein, “Kéinattaki en anlagilmaz hakikat, onun anlagilabilir olusudur”
diyordu. Newton da “Ben devlerin omuzlari iizerinde duruyorum” demisti.

Nihayet, bu bizim sadece tabiat1 kavramamizla degil, fakat insan ve Allah
anlayisimizla da ilgilidir.

Ne degisti?

Gergekten de modern kozmoloji, diinyada ve kéinatta insanin yerini ta-
mamen degistirmistir. Kant’tan Oglist Kont’a kadar filozoflar, dinden bagim-
sizlagmus, insanin yaptigiyla, olduguyla, tanidigiyla bir diinya anlayis1 hazir-
lamiglardir. Eger Allah ve din onlarin konusmalarinda tamamen kaybolma-
migsa, bunun sebebi, bu sefer, insanin tanrilik makaminda yorumlanmasidir.
Din higbir zaman ahlaki giigte bir vasita olmanustir. incil, ahlak anlayisi ile
miilahaza edilir, fakat hi¢bir zaman ahlakin kaynagi degildir.

Insani bu goriiniisii, demek ki Allah’a kars1 bir bagimsizlig1 beraberinde
getirmistir. Cilinkii insanin degeri biitiin dini baglamlarin disindadir.

Felsefenin on yedinci yilizyilin teknik ve bilimsel inkilab1 ve on sekizinci
ylizyilin hiimanist devriminden itibaren modern diinyada metafizik ve ruh-
culugun yikildigini gordiik.

Simdi de ¢agdas diinyada degerler kaybinin bir bagka sebebini gorelim.

Burada yirminci ylizyilda iki diisman cereyanin zitlagsmasiyla kurulan
tehdit, inkar edilemez: Kapitalizm ve Komiinizm. Bunlar ger¢ekten iman
prensiplerine aykir1 ve insanlar1 birbirine kigkirtan, savasmaya cagiran en
koklii iki ideolojidir.

Avrupada son ylizyillarin tarihi, ruhgulugun artarak kaybolus periyodu-
dur. Komiinist ideoloji, dini degerlerle savasti, sonra kapitalist diinya, onlar1
insanlara unutturdu.
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Kapitalizmin temel anlayisi, Sartre’in dile getirdigi “cennet benim, bas-
kalar1 cehennemdir” formiiliiyle ifade edilir. Bu formiil, emperyalizme ka-
dar goétliren somiirmenin temel felsefesidir.

Kapitalizmde, bir esyay1, bir mali, bir tabiat par¢asini ele geciren insan, o
esyanin ve o tabiat pargasinin ildh1 oluyor. Artik o esya iizerinde, o kisiden
basgkasinin, baska bir giiciin hakk: yoktur. Bu, Bat1 medeniyetinin, Hristiyan-
ligin 6ziinde yaptig1 degisiklikten dogmustur. Allah’mn ancak ruhi tasarrufa
giicli vardir. Adeta esya diizenine karigmaz. Bu felsefenin temelinde tanrita-
nimazlik yatar. Kapitalizmde insanin esya gibi telakki edilmesi, bu anlayigtan
kaynaklaniyor.

Tarihi perspektif ve islam

Bu, Eski Yunan felsefesinin Ronesansla birlikte ¢agimizda dirilisidir.
Sosyalizm prensipte esitlik, kardeslik ilkelerini tagir, uygulanisi ve olusmus
ekonomik yapisi olan komiinizm ise insani esya sirasina sokmustur.

Eski Yunanda sanat ve felsefe o kadar ileri olmasina ragmen “site” digin-
dakiler “yabanc1” sayiliyor, Yunan asilli olmayanlara insan goziiyle bakilmi-
yordu. Bir yabancinin Yunan inang ve hayat tarzin1 benimsemesi, ona esit sa-
yilmasi hakkini saglamiyordu.

Sokrat’in toplumun yanlis inang¢ ve kotii geleneklerini sarsmasi basariya
ulagsaydi, insanlikla Yunanlilar arasindaki duvarin yikilmasina ve ikisinin bir
hizaya gelmesine sebep olacakti. Bunun i¢indir ki onu din diismanlig1 yap-
makla ve genclerin ahlakin1 bozmakla sugladilar. Romalilari Hiristiyanlikta
en ¢ok kabul etmedikleri nokta, bir kole ile bir Romalinin kardes sayilabil-
mesiydi.

Romanin yikilig sebebi buydu. Bedilizzaman, diinyada bugiin iginden
¢ikilamaz gibi goriinen kriz sebebini, Sualar’da somut bir degerlendirmeye
tabi tutuyor:

“fhtilal-i Fransavide hiirriyetperverlik tohumiyle ve asilamasiyle sos-
yalistlik tiiredi, tevelliid etti. Ve sosyalistlik ise bir kisim mukaddesati
tahrip ettiginden asiladig fikir, bilahare bolseviklige inkilap etti. Ve bol-
seviklik dahi ¢cok mukaddesat-1 ahlikiye ve kalbiye ve insaniyeyi bozdu-
gundan; elbette ektikleri tohumlar, hicbir kayit ve hiirmet tanimayan
anarsistlik mahsuliinii verecek. Ciinkii kalb-i insaniden hiirmet ve mer-
hamet ciksa; akil ve zekavet, o insanlar1 gayet dehsetli ve gaddar cana-
varlar hiikmiine gecirir, daha siyasetle idare edilmez!”

Adaletsizlikler ve nefisler insanlar1 diismanlastiriyor. Herkesin sahsi men-
faatini ve anlik fani arzularinin tatminini aramasinda mutlak degerler kay-
boluyor. Insan, egosunun disinda higbir endise tasimadan anmi yasamaya
basladiginda, akli artik mutlaki teneffiis edecek, dlemstimul degerleri kavra-
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yacak kabiliyette degildir. Fakat bu bir mantik yanilgisi, rahatin tek bencil
arzusuna, menfaat kanununa boyun egmektir. Kant buna imperatifs
hypothetiques farazi zorlamalar diyordu.

Islamin esya ve insan telakkisi, miilkiyet anlayis1, komiinist ve kapitalist
doktrinden tamamen farklhidir. Islam, insana ve esyaya bakarken, insanin ve
esyanin yaraticisini unutmamak durumundadir. Mutlak anlamda insan da
esya da Ona aittir. Bedilizzaman’in bu konudaki hitaplar1 genel olarak “Ey
kendini insan zanneden insan! Sen kendini kendine malik sayma, ciinkii
sen kendini idare edemezsin, o yiik agirdir. Miilk baskasimindir, o Malik
hem Hakimdir, abes is yapmaz; hem Rahimdir” seklinde biiyiik bir yekiin
tutar.

Bilim ve dinin toplum lizerinde etkileri

Kozmolojiyi ilgilendiren bu boliimde, insanin ¢ikmazlarini anlamak ve
modern bilimin baslangicina gitmek 1azimdir.

Yukarida arz ettigimiz gibi, modern zamanlara insanin tmitlerini kiran,
olaganiistii sirlardan, mucizelerden uzaklagtirilmig bir diinyaya gelindi.

Weber bunu biiyiiden arindirilmis, yani biiyiisiinii kaybetmis diinya olarak
tanimliyor.

Insan, matematik metot ve diinyanin matematiklestirilmesi sayesinde,
mutlak hakimiyetini kurmak i¢in tabiattan koptu.

Diinyanin matematik izah1 Galileo ile baslamigtir. Diinyanin varolusu,
matematik formiiller seklinde ve varliklarin, gokyiizii cisimlerinin matematik
iligkileri, Galileo, Kepler ve onlarin ekoliinii meydana getiren astronomlarin
gortisleriyle ortaya ¢ikti. Bir miiddet sonra, Newton, gokteki varliklarin birbi-
riyle olan iligkisini, yalniz matematik formiille degil, ayn1 zamanda yerge-
kimi kaidelerinin onlara tatbiki olarak gdsterdi. Boylece matematik formiile
bir fizik formiilii ilave edilmis oldu.

Bu yeni goriislerin Avrupa’da ortaya ¢ikardigi bir problem su: O zamana
kadarki anlayis, kdinattaki hareketlerin intizamimi Ilahi bir varligin sagladig
seklindeydi. Fakat bu matematige dayali goriis, yeni bir izah tarzi getiriyor:
Bu oOyle bir intizamdir ki bunun arkasinda matematik bir formiil bulmak
miimkiindiir. Binaenaleyh Allah’n yaratici giicli bu buluslarla nasil bagdasti-
rilacak? Bu baglantiy1 tecriibeler yaparak, bilgilerini daha fazla derinlestire-
rek bulmaya calismak yerine, kestirmeden, fizik, matematik ve yaratict gii¢
arasindaki iligkileri s0yle bir formiile baglamiglar:

1. Bir yaratici varlik vardir.

2. O yaratic1 varlik her milisaniyede diinyada olup bitenlere nezaret et-
mez.
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3. Biiyiik bir saat¢i ustasi gibi, zemberekleri kurmus, sistem de kendi ka-
nunlariyla devam ediyor.

4. Sistemin kanunlari fizik ve matematige dayalidir.

Bu Allahsiz bir diinya, fakat ayn1 zamanda yeni bir Allah anlayis1 kavra-
mini netice verdi. Kainat degismez ve bagimsiz kanunlara gore calisan dev
bir makine olmustur. Bu teoriye gore Allah, bir saat¢i gibidir. Kéinati kurmus
ve onu iglemeye birakmustir. Bu goriis, deizm ismiyle modern teolojiye girdi.
Locke bir deisttir. Toplumun bir anlagma {izerine oturdugunu, yodnetimin
sosyal kanunlara boyun egmesi gerektigini, yoksa isyanin mesrulugunu kabul
ediyordu. Voltaire her ne kadar Katolik kilisesinin aleyhinde ¢ok seyler yaz-
missa da inancinda bir deist oldugu anlagilir.

Avrupa’da hem teolojiyi, hem de modern fizigi ve matematigi ilgilendi-
ren deizm, septisizme ve materyalizme yol agmustir.

On sekizinci ylizyilda deizme inananlarin sayisi ¢ok az. Sebebi de su: O
[lahi varligin, giinliik hadiselerde kendisini gostermesi ve bir hak anlayisina
dayanmasi gerekirdi. O Ilahi varligin daima bir intizam icinde is gordiigiine
inanmak miimkiin degil. Ciinkii bu diinyada ¢ok haksizlik var. Binaenaleyh
intizam yalniz matematigin ve fizigin intizami mudir, diinyada yasayan in-
sanlarda da bir intizam yok mudur? Ve bu soru ile birlikte septisizm dog-
mustur. Artik deizm bir teori olarak yavas yavas zihinlerden siliniyor ve ye-
rine materyalizm geliyor. Materyalizm on dokuzuncu yiizyilda ¢ok tesirli
olmustur.

Ug cereyan goriiliiyor:

1. Bu ince seyleri degil, yalniz hadiseleri etiid edelim, hadiselerin katalo-
gunu ¢ikaralim, onun arkasindakileri ¢ok fazla diisiinmeyelim.

2. Nasil olusuna bakalim, ni¢in olusuna bakmayalim. Diinya ¢ok karanlik
bir diinyadir, ne oldugunun bilinmesine imkan yoktur.

3. Dinsizler de yanlis disiiniiyorlar. Ciinkii onlar sanki Allah’in olmadi-
gin1 ispat edeceklermis gibi davraniyorlar. Oyle bir sey miimkiin degil.

Bunlardan birinci akima materyalizm, ikinciye pozitivizm, ii¢lincii akima
ise septisizm denilebilir. Bu ii¢ akimin her biri kainatla iliskisini bagka tiirlii
kuruyor. Fakat bunlarin karsisinda bir dordiincii akim var. Bu dordiincii
akima gore, insan aklinin bulabilecegi seyleri, bir yaratici giice mal etmek
dogru degildir. Yaratici giiciin imkanlari, insanlar tarafindan tasnif edilemez.
Bu bir iman meselesidir. Yaratici giice inanilir, olup bitenlerle iliski kurmaya
calisilmaz. Olup bitenler ayr bir kiime olarak incelenir. Bedilizzaman’in ev-
rensel anlamda ilahiyat, insan ve tabiat konularini elestirinceye kadar, bu
akimlarin dogru mu yanlis m1 veya hangisinin dogru hangisinin yanlis ol-
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dugu seklinde ispat veya onlara karsi ¢ikis diye bir hareket olmamuistir. Biitiin
bu goriislerdeki mesele su:

Bilim ilerlemistir. Bilimin verdigi bilgiler yaninda, ebedi kudretin varlig
konusunda da ¢aligmalar var. Bunlar arasindaki bagi meydana ¢ikarmak fel-
sefeciler i¢in o kadar kolay bir i3, modern topluluklarda, insan aklinin ortaya
koyabilecegi bir konu degil. Fakat modern diinyada yasayan insanlar,
herseyin birbiri arasinda koprii kurmak aligkanligi edinmistir. Sokaktaki in-
san, Allah’la tabiat kanunlar arasinda da bir kopriiniin kurulmasini istiyor.

Yirmi otuz seneden beri Hans Jonas’in “sorumluluk prensibi” adli kita-
binda dedigi, gibi insanlik, yeryiiziinde fecaatli bir duruma siiriiklendi, simdi
ise kaybolmakla kars1 karsiya kalmigtir. Birgoklar1 bunun insan ve tabiat ara-
sindaki dengenin bozulmus olmasindan ileri geldigini kabul ediyor, fakat se-
bepler, ekseriya taninmaktan uzak kaliyor. Bu her seyden evvel bagimsizli-
gin1 ararken dikey planda Allah’la insan arasindaki bagin kopmasindan, in-
sanin Allah’1 unutmasindan, sonra da tabiat1 {lahi tesirden ayiran, bilimin ba-
gimsizligiyla ufki planda yansimasindan kaynaklanmaktadir.

Ahlak ve cevre sorunlarimiz

Diinyamizda bunun sonuglari, pek ¢ok zitliklar i¢inde miisahede edilmek-
tedir. Insan bununla tabiati tahrip etti. Bundan sikayetci, fakat ayn1 zamanda
bunun sebeplerinden riicii etmeye pek yanasmiyor. Buna benzer bir celiski,
insan konusunda bulunmaktadir. Halklar arasindaki baglarda kat’iyyen ada-
lete bagvurmak endisesine rastlanmiyor. Sonra da “insan haklar1” adina ha-
reket ediliyor ve isletmelerde g6z 6niinde tutulan menfaattir. Ciinkii insanlar
arast baglarda ticaret, sadece menfaat konusudur. Ve bireysel seviyede bu-
giin, insana gilinliik hayatinda gerekli olan —sadece dinin sekillendirebildigi—
baskasini hatta kainattaki varliklar1 kardes gibi, yakini gibi kabul etmesi sek-
linde gérmeksizin sosyal ¢atlamalar, dislama ve siddet nasil frenlenebilir, bi-
linmiyor.

Bedilizzaman, sonunda sosyologlarin ve filozoflarin kulaklarini ¢inlata-
rak, menfaatlere dayali sirf diinya hayatina hasr-1 nazardan, cehenneme do-
nen aile yuvasini, ahirette de o yakinliklarin devam edecegi fikriyle cennete
¢evirmenin; bir sehrin hatta bir memleketin hayatim1 zehirleyen, sahtekarlik,
menfaat, riya, riigvet aldatmanin, ahiret iman1 sayesinde, ihlas, fazilet, feda-
karlik, hamiyet, Allah rizasi ve ahiret sevabina doniisecegini; genclerle yas-
lilar, ¢ocuklarla ebeveyn, zayiflarla kuvvetliler nihayet kar1 koca arasindaki
baglarin tesisini, “dhirete iman” cergevesinde “Cennet var haylazhgi bi-
rak!”, “Cehennem var sarhoslugu birak”, “Siddetli azap var tokat yiye-
ceksin!”, “Senin elinden cikmis biitiin saadetlerinden ¢ok yiiksek ve
daimi bir uhrevi saadet ve taze, baki bir genclik seni bekliyor. Onlari
kazanmaya ¢alis!” gibi hitaplarda gosterdi.
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Iste afallamis bir diinyanin bu baglaminda, bugiin ¢oklarmmn “dinin dé-
niisii” dedigi durumu gozlemliyoruz. Daha dogrusu, bugiin maneviyatgilik
hareketlerinin ortaya ¢iktigmna sahit oluyoruz. Bu hareketler elbette Islamin
sadrinda, fakat Hiristiyanlarda ve Yahudilerde de goriiliiyor.

Biitlin bu hareketlerin muasir yorumu ile ayni fenaliklarin gecersizligini
ifade etmeyi kabul edenin, Allah, insan, toplum ve tabiat baglarinin, iman
kardesliginin temellerini en net bir sekilde aciklayanin islam oldugunu diisii-
niiyoruz. Bu noktada Islami avantaji, diger dinlerin iman ve akil arasinda
bir dislama baglantisi, kokli bir zitlik prensibi ile karsitligi halinde, akilla
kolayca bagdasir olmasidir.

isldm, siddet ve Risale-i Nur perspektifi

Burada islami gdlgeleyen yanhs bir fikrin “theocratique, monolitique,
liberticiti” yani, ruhban hakimiyetine dayal1 bir diinya yonetimi, tekelci, 6z-
giirliigii yok eden bir Islam 6nyargisini diizeltmek 14zim. Bediiizzaman bu-
nun tersini sdylityor:

“Biz Miisliimanlar, delile tabi oluyoruz. iman hakikatlerine akil, dii-
siince ve kalble giriyoruz. Diger dinlerde oldugu gibi papazlan taklit
etmek icin delili birakmiyoruz.”

Bununla birlikte bugiin bir ¢ok sapma ve Miisliimanlarin dini taassuba sii-
riikklendigi gercektir. Fakat bu, Miislimanliktan kaynaklanan bir hadise degil,
daha cok ¢agdas diinyanin ideolojik tesirleri sebebiyledir. Siddet ve fana-
tizme kars1 akli 6ne ¢ikarmak sarttir. Asir1 ideolojilerin ve tamamen mekanist
bir bilimin yanlhsliklarindan sonra, basarisizliklarina bakarak akla sirt don-
mek istenebilirdi. Fakat yeniden maneviyatlasma hareketleri i¢in bu basari-
sizliklardan sakindiran bir akilciligi aramak lazimdir. Ve biz buna meydan
okuyanin Islam1 savunma metoduyla Bediiizzaman oldugunu gériiyoruz.

(..)

Insanla yerlesme alani, kullanilan esya, iiretilen sanat ve bilgi, yasanan
duyarlilik bakimindan, telekomiinikasyon bollugu, son yarim ylizyillik ig¢
igelik, mektep ve galeri hareketlerine ragmen, Dogu ile Bat1 birbirine o kadar
uzaktir ki, onlan birbirine yakinlastiracak, insani anlayish, sakin, diri kilacak
bir receteye siddetle ihtiya¢ duyulmustur.

Sempozyum tezi, cagdas diinyanin problemleridir. Aragtirma ¢alismamizi
baglatan belirleyici sebep, bizi kalpten vuran, iman-akil dengesinde kesin so-
nuca gotiiren Bediiizzaman Said Nursi’nin tefsiridir.

Bediiizzaman’in hayati, bu asr1 ve gecen asrin sonunu allak bullak eden
hareketlerin i¢inde gecti. O, Batinin Miisliiman iilkelere karsi saldirilarini ve
Osmanli devletinin par¢alanmasi ile Tanzimat doneminde materyalist fikirle-



174 m 7. ULUSLARARASI| BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU

rin Islam diinyasina girdigine, akabinde iki diinya harbine ve Bolsevik ihtila-
linin gerceklesmesine sahit oldu. Biiyiik désnemde Avrupa’nin Islamin zayif-
latilmas1 ve yikilmasmi istedigi goriiliince Ofkelendi. Tepkisini, hayatini
Islamin savunmasina adayarak gdsterdi. Onun kendisini adadig1 eseri, genis
bir tefsir koleksiyonu olan ve bize “ilahi ilhamin meyveleridir” dedigi “Ri-
sale-i Nur”dur. Bu eserlerin koklerini teskil eden “recete-i avam” ve “recete-
i havas” olarak isimlendirdigi “Miinazarat” ve “Muhakemat”, mezkur ihti-
yaci karsilamistir. Ornek varliginin ve hayatiin 6tesinde Bediiizzaman’in
ayricaligmi belirten, onun diisiincesidir. Islimin esasina tamamen bagl kald
ve metodunda basar1 sagladi. Bu noktada ¢agdas hayatta hakim modern sa-
nat ve bilim felsefesi diizleminde imanin hayata yeniden nasil girebilecegini,
girebildigini gormek miimkiindiir.

Dini degerler: Uzlasma ve parcalanmis bir diinyanin tamirine
katkis

Muhakkak ki sanat ve ilmin miisterekleri vardir: her ikisi de tecriibelerle
ugragmanin, cihanslimul degerlere ylikselmenin birer yoludur. Sanatla varli-
gimizin daha derinden kavranmasi ve beseri zorluklara tahammiil etmekte
yardime1 olmasi istenir. Fakat bunlarin her ikisinin biiylik kismi, ekseriyet
i¢in kapali bir kitaptir.

Bir medeniyet prensibi ger¢evesinde, yirminci ylizyilda metafizigin yeni-
den gii¢lendirilmesini saglayan kuantum teorisinin meydana ¢ikist ve bir
asirdan beri manevi ilerlemeye bir katki saglayan soyutlastirma sanati, yeni-
den maneviyatlastirma {imidini siirdiirmiis olabilir. Bugiin, imanin diisiin-
ceye, diisiincenin hayata gegmesinin iki temel prensibi, ancak ilim ve sanat
felsefesi alanlarinda goriilebilir. Ciinkii eski ¢ag medeniyetleri, miicerrede
tamamen yabanciydi. Hristiyanlik bir koprii medeniyeti sayilmalidir. Soyut-
lagtirma bu ¢agin 6zelligi olmustur. Tevhid hakikati, bilhassa sanatta miicer-
redi 6n plana almaktadir.

Bedilizzaman’in iki Avrupa degerlendirmesine derinligine bakildiginda
Bat1 sanatinin iki kolu oldugu gériiliiyor:

— Biri dini kolu, Hiristiyanliga,
— Obiirii diinyevi kolu, din dis1 anlayislara hizmet ediyordu.

Burada murakabe meselesi devreye giriyor. Murakabe, Budizm, Hindu-
izm, Hristiyanlik gibi dinlerde ekseri bir ikon etrafinda gerceklesiyor. Yani
mabudun iizerine fikirlerini teksif ediyorlar. Hazret-i Isa’y1 mabud bilince
ikon oluyor. O his doguyor. Modern sanat bu kaygimin digina tasti. Islimiyet
bundan tamamen ayriliyor. Islamiyette biitiin tasavvur ve tasvirlerden tecrit
edilerek murakabeye varilir.
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Miisliiman sanatgilar yalniz insani taklit etmemekle kalmayip, tabiat1 da
taklit etmediler. Halbuki bu yasak degildi. Ciinkii onlar yaptiklarmin taklit
olmadigia karar verecek din alimlerine gostermek istiyorlardi. Taklit etme-
mek bir akilalmazlik prensibidir. Ciinkii Miisliiman sanat¢ilar pembe ve mavi
develer, kirmiz1 atlar gibi imkénsiz seyleri kasten resmetmiglerdir. Biitiin
bunlar modern resimde de goriiliiyor. On dokuzuncu asrin ortalarinda fotog-
rafin kesfedilmesi, modern sanatkarlar sasirtti. O zamana kadar hakim dii-
siince, sanatin tabiati taklit etmesiydi. Onlar da Miisliiman sanatcilar gibi
ayn1 neticeye vardilar: taklit etmemek! Gauguin de boyle sdyler. Ona gore
bir tablo, renkler ve sekillerin belli bir intizam altinda toplanmalar1 demektir.
Minyatiiriin yaptig1 da tam anlamiyla budur. Miisliiman minyatiirciiler, diinya
sanat tarihinde Bat1 Avrupa’dan alt1 asir 6nce sanatin gayesinin taklit olma-
digini, bilakis, renklerden ve sekillerden ibaret bir diinyanin ortaya konmasi
oldugunu anlayan ilk sanatkarlardir. Bu noktada Batida dogan abstre sanatta
Islamiyetin usul bakimindan bir tesiri olmus olabilir. Birgoklar1 bdyle diisii-
niiyor.

Netice itibariyle Miisliiman sanati, bir kainat goriistinden ¢ikmistir. Bu,
Yunan tesiri altinda kalmayan, biitiin ehl-i siinnet velcemaat alimlerinin mii-
dafaa ettikleri, Isldm ilahiyatinin nazariyesidir: “Kainatta sirf sekil ve bizatihi
suret yoktur. Yalmz Allah ddim ve bakidir” ciimlesiyle hiilisa edilebilir. Is-
1am Ilahiyatinda beka yoktur. Varolan sadece “an”lardir. Ve “an”larin zaruri
bir siralama diizeni de yoktur. “An”larin birbirini kovalamasi kesik kesiktir.
Allah dilerse geri donmeleri de miimkiindiir. Miimin i¢in sanat eserlerinden
son derece giizel olan alem, Allah’n iplerini ¢ekerek islettigi bir makinadir.
Allah kukla oyununda oldugu gibi ipleri ¢eker. Bundan dolay1 Islam edebi-
yatinda dram yoktur. Garplilara gore facia, sahislarin kalplerinde ve hiirri-
yetlerindedir. Miiminler i¢in bu hiirriyet flahi irade ile smirlandirilmistir. In-
sanlar Ilahi iradenin aletidir.

Belki simdiki medeniyetin biitiin fenaliklarina en iyi ¢are, asil misyonuna
déniistiiriilebilmis sanat olabilir. Birgoklar1 selameti orada buluyor. insanin
yeniden canlanmasi ve egoizme ¢are, manevi degerlerin tasiyicisi oldugu sa-
nat saniliyor. O halde yirminci yiizy1l baslangi¢larinin bir meyvesi olan ve
Batili muasirlarimizdan ¢ogunun kabul gosterdigi soyut sanat, bir keyfiyettir.

Mesela Kandinsky, ruhun i¢ karakterini dile getirmistir. Bu sanat, ebedi
hayat1 gdosteren, mutlakin ifadesidir. Bedilizzaman bu estetik diisiinceyi, yani
sanattaki soyut giizelligi, imanin bir riikknii seklinde agikladi: iman bir hiisn-
ii miicerred ve miinezzehtir!

Kur’an’dan ilham alabilen on iiglincii yiizy1l Miisliiman sanat soyut anla-
yist ile ¢agdag soyut sanatin maneviyatlastirma teknigi arasindaki akrabaligi
ve yakilig1 gérmek gerekir.
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Bedilizzaman sanata dayali biitiin metinlerinde araliksiz olarak insanlarin
dikkatini Tlahi sanat {izerine ¢ekiyor ve modern Islami diisiinceden kaynakla-
nan bir imanin insanda uyanmasi i¢in, insan sanatiyla bunu mukayese ediyor:
Yirmi Ugiincii Sézde oldugu gibi ona gore iman, Yaratici ile bir bagdir. Al-
lah’in isimlerinin nakislar1 ve ilahi sanat, iman vasitasiyla insanda go-
riiniir. insan boylece bir deger kazamr. imansiziik bu bagi koparir. Ve
ilahi sanat gizlenir. insan Allah’n antika bir sanatidir.

Insanin ve tabiatm iki katli kayb1, zamanimizda manevi metafizik boyutu
yeniden {ireten sanat ve fizik bilimiyle bir telafi yolu bulabilir.

Bedilizzaman’in sanat ve bilimin bu iki alaninda orijinal bir diisiincesi
var. O onlar1 Allah’mn isimlerinin aynasi seklinde birbirinin tamamlayicisi
olarak diigiiniiyor. Hayatin anlamlandirilmasinda ve bir kiiltiiriin bagka bir
kiiltiire doniistiiriilmesinde, kendi terimlerini de beraberinde getiren biiyiilii
bir dil ve iisltp kullantyor. Boylesine bir kiiltiiriin elbette bir ayaginin tarihe,
digerinin ise tefsir giliciine dayanmasi gerekir. Simdi kéinati bir “mehd-i
uhuvvet” seklinde algilama ve ona gotiiren metot, daha Once isaret ettigimiz
gibi yeniden imanin belirleyicisidir.

“Miimin olan bir kimse, iman ve tevhid iktizasiyla, kdinata bir mehd-i
uhuvvet nazariyla baktig1 gibi; biitiin mahlikati, bilhassa insanlari, bilhassa
Islamlar1 birbiriyle baglayan ip de, ancak uhuvvettir. Ciinkii iman biitiin
miiminleri bir babanin cenah-1 sefkati altinda yasayan kardesler gibi kardes
addediyor.” (Hubab, 83)

Arastirmamiza agiklayici bir boyut vermek istiyoruz. Dine tarih ve felse-
feyi eklememizin sebebi budur. Bu ii¢ aciklayict metod, bazen birbirine zit
sayllmistir. Biz aksine onlar arasinda siki bir bag oldugunu diisiiniiyoruz.
Ogiist Kontun dogruladigi gibi “herhangi bir goriis, ancak tarihiyle iyi
taninabilir”se, tarihi yaklasim da bizim hareketimizin kalbidir. Fakat bize
Oyle geliyor ki tarihi agiklama, felsefl aciklamay: ikiye katliyor. Gergekten
de tarih, insan tabiatinin derinliklerine gore degil, ancak bir tasvir seklinde
aciklama yapiyor, insan1 somut olarak ele aliyor. Risale-i Nur’da gergekles-
tigi gibi tarihi agiklamalarin derinligine inmek i¢in onun insanliginin esasini
sorusturmak gerekiyor. Bu bakimdan, Risale-i Nur’un, sesi ve iislubu ile, na-
sil bir edebi rolii iistlendigini, insanin cansiz bir g¢er¢eveden, hayati anlam-
landiran canli kilan, daha dogrusu ona farkli bir dil kazandiran yeni bir me-
deniyet telakkisinde gérmek miimkiindiir.

Insanin tabiattaki yeri nedir? Ve tabiat nedir? Allah’la arasindaki ilgi ne-
dir? Ve Allah nedir? Bununla, temelde felsefenin dinden ayrilmaz oldugu go-
rliliiyor. Nasil, tasvire dayanan tarih, prensiplere kadar tirmanan felsefeye
gore biraz korse, buna kars1 felsefenin kendisi de, dinden ve imandan uzak-
lasmay1 arastirdiginda korliik, diisiincesizlik iginde sikintiya diisiiyor. Iste



DR. SUAD ALKAN m 177

imanin, felsefi agiklamalarin temellerine girmesi gerektigini diisiinmemizin
sebebi budur.

Dinde ger¢ek anlamin, yine dinde bulundugunu, tarih analizinin felsefi
diislinceyi gerektirdigini gordiik. Geleneksel felsefi aciklamalarda Kur’an’a
gondermenin yeri vardir. Edebi yaklasim, siirsel goriis, ihmal edilmemesi ge-
reken aklin daha mantikli ¢aligmasiyla biitiinlesiyor. Bu senkretik metotla
ele aldigimiz konunun merkezi anlayisini teskil eden terkipgiligin yiiksek de-
gerini gosteriyor. Bedilizzaman eserlerinde son derece 6nemle bu uzlasmayi
yapmustir. Bat1 felsefe gelenegi ve Islam, anlamayi arastiran raison elargie
et eclaire genisletilmis akildan higbir zaman vazge¢memistir. Binaenaleyh
fizik Otesinin, siirin ve imanin akla diigman yapilmasi yanlig bir yorumlama-
dir. Demek ki biz de bu caligmada, genisletilmis bu genis aklin kaynaklarini
kullanacagiz.

Burada pek c¢ok sahsi ve ictimai sikintilara sebep olan insan, tabiat ve
Allah konusunda ayrilmalara sebep olabilen faktorlerin analiziyle aralarinda
bir kaynagmay1 bulmak s6z konusudur.

Bununla birlikte ¢agdas fizik¢i bilim adamlari, klasik fizigin diinya gorii-
stinii ve prensiplerini elestirmeye ve bakmaya goétiirmiislerdi.

Kuantum fizigi, goriinen realitelerin 6tesinde, olaylarin gittikge gbézden
kaybolan, tabii kanunlarin birlikte yerlesik kurgusu, yani parg¢alardan miirek-
kep biitiin bir organizasyonun arkasinda bulunan akil almaz bir agkinliktan
“transcendance” bahsediyor. Fransa’nin en ¢ok satan kitaplar arasina giren
“Allah ve Bilim” kitabinin yazar1 Jean Quitton, Kuantum Teorisinin, insan
diigiincesine kars1 yapilan daha temelli bir muammaya kadar ulastigini, bu,
sonsuz kainati anlamlandirma yetkinligini, ayn1 zamanda askin bir varlik
olan Allah’1 artik algilanabilir, saptanabilir, neredeyse goriilebilir kildigini
ifade etmistir. Kuantum mekanigi, simdi, tabiatin yeniden maneviyatlastiril-
masina bagliyor ve bize askin olanin anlamini veriyor. Modern fizikle agilmis
olan bir parantez, ¢eliski anlayislarinin uzlagtirlmasim gerektiren kuantum
teorisiyle kapanabilir.

Insanimn eser verme istidadmin farkli yollar1 vardir. Bilhassa sanatlar ve
ilimler arasindaki tamamlayiciliga isaret eden Nils Bohr, “Fizikte, gorii-
niiste miitenakiz, daha derinden bakildiginda tamamlayici kavramlar ve
sozlerle ugrasilir. Bunlar gercegin farkh vechelerini temsil ederler. Biri
digerini reddeden vechelerin her biri o fenomeni bir biitiin olarak anla-
mada katkida bulunur” diyor. Bu dinde de boyledir, felsefede de. Bir hadi-
seye ilmi yaklasim artistik yaklasimin tamamlayicisidir. Bir partikiiliin yeri
gozlendiginde kuantum halinin gegici olarak kayboldugu gibi. Hadiseler ilmi
olarak gozlendiginde sanatg1 tecriibe kayboluyor.
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Fakat uzlastirmaci diisiince, Miisliimanlar1 hi¢gbir zaman birakmamustir.
Ve Bedilizzaman kuantum mekaniginin metafizik uzantilariyla dolu gorii-
stinil her tiirlii tabiat algilamasi seklinde ve derinden etkileyici ilmi bir kiiltiir
olarak sunmustur. Sanatta ve bilimde uzlastirmaci diisiinceden bahsedildigi
zaman, bu hadiseyi sosyolojik planda degerlendirmenin bir yolu bulunmus
sayilir.

Tabiattan sonra ikinci bdliimde ayn1 problemi iceren insan konusunu ele
alacagiz. Insanin modern felsefeye gore ¢ikmazlarini ve Allah’mn miidahalesi
disinda sayilmig tabiattaki insanin yerini anlamak i¢in ¢agdas hiimanizmin
kaynaklarina inmek gerekmektedir.

Insan felsefeleri, insani, diinyay1 diisiinmek icin, ona hakim olmaya kabi-
liyetli, nesnelerin ve hayvanlarin {istlinde hem de diinyanin diginda yiiksek
bir yere yerlestirdi. Hiimanist ahlakin yiikseltildigi temel budur. Kisi olarak
insan1 her degerin iistiinde bir son yapan bu ahldkin sayginligi, sorumlu, ba-
gimsiz ve mutlak hiir olmaktir.

Klasik ¢agda insanin ortaya ¢ikisin1 Allah’a referanstan bagimsizlastigini
gordiik. Ayni sekilde insan bu hiimanist ahlakta da Allah’a imandan ve din-
den baglarindan kopuyor.

Fakat Hobbes’un dogruladigi gibi “insan, insan icin bir kurttur”.
“Homo lupus homo” Latinceden geliyor. Insan, sevgi, heyecan, 6fke, yobaz-
lik, bagnazlik tehlikeleriyle karsi karsiyadir. Gururu, kendini begenmisligi,
acgozliliigli, doymazligi, diinya ve ten isteklerini hicbir ahlaki deger hafiflet-
miyor. Bu teoriye gore insanlarin egoizmi, onlarn tabii durumunda savasa
gotiirityor. Bu, mutlak despotlugun en giizel teorik aciklamasi gibi kabul edi-
lebilir. Ve irade, hayali bir bagimsizliktan bagka bir sey vermiyor.

Nietzch’¢i insan, anlamsizlik, duygusuzluk, tasasizlik, endisesizlik, al-
dirmazlik, kulak asmama i¢inde yasamak i¢in “aydinlanma felsefesi’nin bu
bozuk degerinden yakasini siyiriyor, “Nihilizm”e, higgilik felsefesine sigimi-
yor.

Demek ki, kabul edilmis veya kars1 ¢ikilmis olsun, siddet ve yalnizlik,
bugiin insan varligma eslik ediyor. Teknik ve bilimsel devrimle tabiat ve in-
san arasinda bir dis dengenin yikilmasindan sonra, simdi sadece akil giiciiyle
mutluluk, hiirriyet ve diinyaya hakim olmaktaki basarisizlikla bir i¢ dengenin
yikildigina sahit oluyoruz ki, ayn1 akil, onlar1 insana vaat etmise benziyor.

Diinyanin bir baris beklentisinde oldugunu kabul edildigi zaman, artsiz
araliksiz, diinyanin inan¢ problemi iizerinde cesitli bilim ve sanat anlayisla-
rin1 igeren bir tarzda durmalidir. Burada Fransa’da Angers sehrindeki Katolik
Universitesinde yapilan “Hangi Allah?” bashkli bir sempozyumu hatirlat-
mamiz gerekir.
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Boylece yeniden maneviyata kavusturulmus bir yerylizii hazirlanmig olur.
Islamin, Allah’1n insan ve tabiatla bagdastirici (syncretique) diizeyde yer al-
dig1 bu yeniden maneviyatlastirma anlayis1 ve birligin, sanat ve bilimle uz-
lasgtigin1 gorityoruz. Bundan dolay1 ¢aligmamizin {igiincii boliimiinde ilahiyat
sorununu inceledik. Ciinkii bunlar arasindaki kaynagma, herhangi bir Allah
kabuliiyle yapilamaz. lahiyatcilar hatirlayacaklardir ki, monoteist dinlerin
mengeine gitmek bu herhangi bir Allah anlayisini ortadan kaldirabilir.

Allah yaraticidir.

Fakat bilhassa bu yaratma “creation continuee” ansiz araliksiz siirekli
bir yaratmadir.

Bu doktrini en iyi sekilde agiklayan Descartes’tir. “Allah bizi muhafaza
ediyor. Bu, Onun bizi yaratmasi her an devam ediyor demektir.”
Descartes bunu bir seyin her an olmasi veya olmamasi siirekliligini
“contingence” zamanin atomcu gorisiinden ¢ikarmistir. Bu anlayislar, Al-
lah’in sonsuz mutlak hiirriyeti, kudreti ve iradesini tarif eden Eg’ari goriisii-
niin aynisidir. Ozellikle “Ene ve Zerre” Risalesinde enine boyuna agiklanan,
tamamen “din merkezli” bu kdinat anlayiginin iki sonucu var:

Tabiat siki sikiya Allah’a baglidir.

Bediiizzaman tabiat kanunlarmin Allah’in varligim gosterdikleri gibi, her
varligin uluhiyyeti fikrini reddettigini belirtir.

Ikinci sonug, tabiatin 11ahi sirlarla dolu, kainatin gizli bir mesaj “code
cosmique” oldugu fikridir. Kainata iliskin bu kanunlar, sahibi tarafindan bi-
zim i¢in uyandirict kilinmistir. Ve bizim desifre girisimlerimiz kendisinin
bizzat taninmasini yenileyen mesaj sahibine bir ¢esit ayna olmaktir.

Binaenaleyh tabiat eserleri 11ahi isaretlerdir. Bahsettigimiz holistik anla-
yislar ¢ercevesinde ilim de Allah’mn ilim sifatinin bir aynasidir.

Insanlarin eserleri de 11ahi isaretlerdir. Bu bakimdan ilim ve sanat birbiri-
nin tamamlayicisidir. Fakat sanatin, halka daha yakin ve biitiinlesebilir ol-
dugu i¢in ilme gore kiiltiire katkis1 ve Allah’in Sani ismine ayna olmakta
daha 6zel bir durumu olmasi gerekir.

Bedilizzaman’1n eserine ilgi tamamen bu noktadan ileri geliyor.

O giiniimiiz iman ve ahlak ¢ikmazlarina kars1 tedbir almakta kendisini so-
rumlu sayiyordu. Imansizligin toplumsal yaralarina regeteler yazdi. Insanlik
biitiinliigii icinde sosyal ve siyasi meseleleri diinya ve ahiret gibi biitiincii bir
anlayisla ele aldi. Islam imanmin higbir meselesinde akla aykiriligin olma-
dig1 goriisii, Bedilizzaman’in kuvvetle vurguladigi temel meselelerden birisi-
dir. Ciinkii biitiin peygamberleri tanimak, saglam bir ahiret inanci olmadan
cagdas dramin sorumlulugunu kavramak yolu agilamaz. Yahudiler ahirete
inanmazlar. Hristiyanlarin ahiret inanci ise bir fantezi olmaktan O&teye
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gecmez. Hesap verme suurunu, karsilik gérme inancini tagimazlar. Boyle bir
temelden uzak din anlayisinin insanlara sorumluluk duygusu yiiklemesi
beklenemez. Bu sebeple islam, hayati ebedilige gore ayarlar. Islam, yalniz
bir ekonomik doktrin olmadig1 gibi, sadece bir inanis da degildir. Hayatin
biitiin sartlarmi ¢ergevesi i¢inde 6zgilinlestirmis bir diinya goriisii, yasayis ve
medeniyet tarzidir. Agaci i¢inde bulunduran tohumun 6zelligini gosterir.

Biitiin bu sebeplerden dolayi, Hristiyan kilise dogmatizmini engelleyen,
akla sansiir koymayan Islam imani, bize dyle geliyor ki, zamanimiz insanla-
rinin ve halklarin canlanmasinda anlayigli, sorumlu, baris i¢inde varolmasina
en iyi bir yoldur. Insan siirekli yenilesmeye arzuludur. Insanin en 6nemli
ozelliklerinden olan kendinden oncekileri agmak arzusu, iman kapsami
icinde deger mevkii bulabilir.

Insan, tabiat, cemiyet, Allah hakkindaki IslAm 6ncesi ve sonras1 meydana
gelen sapmalarin telafisi, sanat ve felsefe boyutlarinda, insanliga barisin ka-
zandirilmasi her zaman ve en radikal anlamda miimkiindiir.

Sonug olarak diinya yeni ve tek bir medeniyete dogru gitmektedir. Bu ye-
ni medeniyetin harci, Dogu ve Bati medeniyetlerinin mirasidir. Kiiltiirlerarasi
diyalogun santrali insandir. Kendimizi bu harca ekledigimiz zaman nasil bir
insanlik dilini gelistirmemiz gerektigi sorunu asilabilir. On yedi ve on seki-
zinci yiizyillarin, diinyay1 herclimerce siiriikleyen, tesirleri bugiin de goriilen
ve iki diinya harbini doguran felaketlerin enkazini insanlik biitiiniinden te-
mizlemenin yolu, bu yeni medeniyet dilinin saglanmasiyla miimkiin kilinabi-
lir. Insanhgin dili yok gibidir. Biitiin ortamlarda insanlarin miisterek bir dili
konugsmasiin imkansizligi goriilmiigtiir. Diger hayat krizlerinden kurtulma-
nin yolu da bdyle bir dilin kesfedilmesine baglidir.
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