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KOLLEKTiF HAFIZA VE SUUR

Bedizzaman'in sosyolojik derinligi ve bagarisi, Islimin
zengin dini ve kiiltiirel dagarci§ini anlamis olmasinda
toplanir.

erseyden once Bedilizzaman Said Nursi konusuna ne sekil-

de egildigimi belirtmek isterim. Her insan belli bir konuya

yaklagsmada bu olaylar1 kendine 6zgii bir gériis agisindan

degerlendirir. Bu goriig agisinin 6zelliklerini 6nceden orta-
ya koymak, bir bilimsel 4d&b meselesi oldugu kadar dinleyici ya da
okuyucuyu uyarma fonksiyonu da gériir. Once bu bilimsel 6devi en
acik bir sekilde ortaya koymam gerektiginden bu konuda bir agikla-
mayla baglayacagim.

Vahiy ya da ilham yoluyla sekillenen her dini girisimde iki eksen
bulmak miimkiindiir. Bir taraftan l1ahi varligin mevcudiyeti ve
kainata koydugu diizenle ilgili emirler ve bilgiler sadir olur, diger ta-
raftan insanlarin bunlan yerine getirmeleri istenir. Ancak, genelde in-
sanlar kendilerine verilen ve bir ideali temsil eden mesaji kusursuz
olarak tatbik mevkiine koyamazlar. Bunun sebeplerinden biri, vahyin
nazil oldugunda anlagilmasindan ¢ok hatirlanmasinin gerektigi keyfi-
yetidir. Vahiy nazil oldugu sirada séylenir, duyulur, ifade edilir ve
tekrarlanir. Incelenmesi, anlatilmasi ve anlagilmasi daha bahis konu-
su degildir. Vahiydeki mesajin anlagilmasi ve yorumlanmasi bir ikin-
ci asamada baslar. Ornegin Peygamberin Allah kelamin; sOyleyicisi
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frzfl]laeSLZ;;l;\Cll?a}ihadlr' bu safhadan hemen sonra daha insani bir kis-
My . 1,1 ahin bagkalarina anlamini aktarmasi ikinci safhadir

?fann mu mlplerce anlagilmasi {igiincii bir safha tegkil eder:
Mi'minler mesaji kendi insanliklarinin sinirlarinin icinden anladikla-
rmda‘n zorun}u olarak mesajin hiikmiine niifuz edemezler. Kisaca
mesajin kendisinin mahiyetiyle insanlarin onu anlamalarinin sekiller;
farkhidir. Beditizzaman’in Kur'an'in icazi (yani esrarli derinlikleri)
hakkindaki sozleri ve diger taraftan mesajin herkesce ayni derinlikle

anlagilmadig konusunda devamli olarak soyledikleri mesajla tatbikat
arasindaki farki pek giizel anlatir.

- 1lahi mesajin bu safhalarini hatirda tutarsak, bunlarin iki ayri bi-
lim alan1 olugturdugunu gériiriiz. Mesajin salt dini bir soylem olarak
tasidig1 anlamlan tahlil eden bilim dali bunlarin birincisidir. Bu bilim
dalinin Bat1 dillerinde ad1 “teoloji”, Islami ilimlerde ise-yaklagik bir
anlamda-bilim dalinin ad1 “fikih”dir. Buna karsilik insanlarin  [1ahi
mesaja kendilerince maletmeleri sirasinda insanliklarindan ve de
topluluklar halinde yasamalarindan dolay: 11ahi mesaja verdikleri-ba-
zan beklenmedik- sekillerin incelenmesi ikinci bir bilim dalinin alani-
dir. Bu bilim dalinin ad1 “din sosyolojisidir.” Weber diliyle, din sos-
yolojisi, “din tagiyicilarinin” dine getirdikleri geklin incelenmesidir.

Bir 6rnek vermek gerekirse, Islamda “tevhid” konusu teoloji ala-
nina giren bir konudur. Diger taraftan medreselerin baglangicta az
cok amatorce bir sistem olustururken zamanla gittikge profesyonel-
lesmelerinin incelenmesi bir din sosyolojisi konusudur.

Benim Bediiizzaman Said Nursi’ye yaklagimim kendi akademik
alanim olan din sosyolojisi agisindan olmustur. Ornegin, Beditlizza-
man’in, miicedditlik hareketinin ne oranda bir yansimas: oldugu,
baslangigta fikirlerini yayan kimselerin toplumsal mengeinin ne ol_dg-
gu ve Bediiizzaman’in fikirlerinin bunlar igin aradiklar nasil yeni bir
diinya goriigini temsil ettigi, karsilagtig1 siyasi o.rtamm.kendlsml na-
s1l etkiledigi, biitiin bunlar din sosyolojisi alani igine girer ve benim
inceledigim konulardir.

En genel anlamda, Bediiizzaman’in fikirlerinin lfgndi dc?vrjn.i.n
ekonomik, sosyal ve siyasi kogullariyla nasil sekillendigi, kendi gortig
acim bakimindan nem kazanan problemler olmustur. Gene de sani-
rim bu arayiglarim din alimleri igin tamamen faydasiz olmamug, b.l.l'
Nur alemine Bediiizzaman’in izleyecilerinin davraniglarinn bir yo-
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niinii aciklarken, belki de bu alemin ulemasina fazladan Niguk bir
anahtar sunmus olabilirim.

Mazi ile bag ve kimlik sorunu

Aqis toplantimizda ise, Bediiizzaman’in fikirlerinin 6nemli bir
sosyolojik soruna getirmis oldugu katkiy: incelemek istiyorum. O da
mazi ile olan bag ve kimlik sorunudur.

Her topluluk gegmisle olan gizgisini hatirlarda taze tutmak mec-
buriyetindedir. Diin, bugiiniin anlagilmasi igin zaruri bir cikis nokta-
sidir. Bu hatirlama ve hatirlatmanin Islam aleminde en 6nemli yolla-
rindan biri, ge¢misin iginde yagamaktir. Bunun da en garpici bir
Islami sekli, 6liilerinin iginde yagamaktir. Islamda 6nemli bir yer tu-
nan oli ziyareti, bunun Islamca makbul olan bir seklidir. Modern
Islamda bazilarinca kinanan bu ziyaretler aslinda tarihin hatirlarda
bir nesiller silsilesi olarak yasamasini saglar.

Son zamanlarda gikan bir doktora tezi Kahire’de 11-15. yiizyillan
arasinda Qarafa adiyla kocaman bir evliyalar sehrinin giinliik hayati-
n1 derinlemesine incelemektedir. Bu tezden anladigimiz, dlileri ziya-
retin mii'minler i¢in hem soluk alma, dinini hiiziinle degil, seving ve
mitle yasama, insanlararasi baglan giiglendirmeyi sagladigidir.

Ziyaret adab1 Miisliimanlarin daha serbest bir hava iginde bir-
birleri ile konugmalarini sagladig1 oranda cemaatin ve iimmetin de-
vamliligini saglayan bir destek olmustur.

Diger yonden, ziyaretler kollektif vicdan ve hafizay: fertlerin da-
ha genig bir anlama, ¢liilerinin san ve serefine baglamak suretiyle tut-
mugtur. 20. ytizy1l makine medeniyeti de Islami iimmetin kollektif

- hafizasin1 dagitmakla Bedilizzaman’in {izerinde devaml durdugu
problem ortaya gikmigtir. O da Misliimanlarin kimlik problemidir
Makine medeniyetiyle birlikte gelisen bu tiir milliyetcilik de Miislii-
manlarin gegmigle olan baglarint geciktirme maharetinj sergilemistir
Evliyalarin yerine ok daha eskilerde yasayan Oguz Kagan1 kosan.
bu anlays, cagdas vatandagin zengin Islami dagarciginin yerine aybs-
tre, toplumumuz igin miiphem bir mefhum koymustur.

Beditizzaman’in sosyolojik derinligi ve basaris1 by durumda
Islamin zengin dini ve kiiltiirel dagarciginin yerini hemen anlamig o]-
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masmc;la toglamrv. Zira gene Qarafa Orneginde gorildiigi gibi, bu ma-
hfall.enm sagladig1 yalniz bir ziyaret protokolii degil, kisi kimliginin
gizli yapisinda yasayan bedii zenginligi yaratmasi olmugstur. Bu bedii

lzlerz\r:igel(;l:k bir biitiin olarak Miisliimanin giinliik hayati ile uyum ha-

Vatandagin “hergiin”ii

Qarafa’nin renkleri mii’minin evinde ve sohbetlerde ya da anlati-
lan halk hikayelerinde deger verilen, begenilen renklerdir. Qarafa’nin
kokulari, gene Islam kiltiriinde verilen buhurdan, baharat, giil ve
karanfil karigim bir rayihadir. Duvarlar ve kabirleri siisleyen yazilar
tezhibin bir pargasidir. Onemli olan, kiiltiir, mageri vicdan ya da kol-

lektif guur adini verdigimiz harcin bu gibi bir bedii zemin temin edil-
digi zaman canl kalabildigidir.

Turkiye’de milliyetgilik son elli y1l iginde bir Tiirkliik suuru tel-
kin ettigi oranda bagarili sayilabilir. Ne var ki milliyetgiligimizin ek-
sik taraflarindan biri, Qarafa’nin 15. yiizyilda canh tuttugu kultiir
yumagini ve sosyolojik fonksiyonunu ihmal etmis olmasidir. Daha
genellestirerek diyebiliriz ki, Islamin cumhuriyet devrine kadar dii-
zenledigi, fakat cumhuriyetin fazla ilgilenmedigi bir alan, vatandasin
"hergiin”{i olmustur. Ihmali, Islami kiiltiiriin detayh bir sekilde isle-
digi bir "hergiin”ii genis gapta agik birakmig olmasidir. Burada kul-
landigim "hergiin" tabiri, Michel de Certeau adinda bir Fransiz sosyo-
logunun sosyolojiye getirdigi bir 1stilahtir. Soyle anlatayim: Michel de
Certeau’ya gore insanlarin gogunun hayatin1 diizenleyen 1stilahlar
"dig politika" ya da "iktisadi sistem" gibi biiytik biiytik ve zaten anla-
silmasi zor abste konular degildir. Insanlarin hayatinin harcimi mey-
dana getiren her giiniin oruntisi ve her giinii meydana getiren ytiz-
lerce mekan, davranis, adab, estetik ahlak zerrecikleridir. Bunun
klasik ozelliklerinden biri Miisliimanlarin giinliik hayatimi gayet iyi
bilen Imam-1 Gazzali’'nin bu detaylan Ihya’sma koyarak bir bakima
bir Miisliiman "adab-1 muaseret" kitab1 yazmig olmasidir.

Bediiizzaman hakkinda yazdigim kitabimda Beditizzaman’in,
Gazzali’nin aksine Islamin muamelat, ibadat kismi tizerinde fazla
durmamis oldugu, daha ¢ok Miisliimanlarin kendi dinini anlamalari-
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n1 saglayacak kisimlari irdelemis oldugm]u ifac?e etmistim. MeSEIenin
toplaidlgx ve son derece onemli saydlg . arhk‘

J nleyen DIr renber mahlyetiill id, ] i ir, MlSlrh
Seyyid Qutb'un kitalarml bu agidan deggrlendirmek gerekir. Yaza-
rinda Musliimanlara toplumsal harita temin etme amaci agikqa gorij).-
mektedir. Bedilizzaman’in fikirlerinde bir tarihsel sosyal gelisme se-
masimin mevcudiyetini hepimiz, saniyorum, az gok biliyoruz. Faka
bunun yaninda fikirlerinin kargilamaya calistigi nokta, modern Mijs.
limanlarin modern toplumda kendilerine bir istikamet bulmas; caba-

landir.

Said Nursi'nin bu ¢abalarinin yalniz Kemalizmin bir bosluguny
doldurmaya yénelik oldugunu disiinmek haksizlik olur. Sorun, en-
dustri medeniyetinin ve rasyonalist felsefi temelinin genel problemi-
dir 3 itz ninac dl ul \Q r c 1 de du, AS| S mni

emi oldu:
mkiindi.
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