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EDİÜZZAMAN'IN SİYASİ VE SOSYAL 

GÖRÜŞLERİ IŞIĞINDA 
CUMHURİYET İDEALİNİN ANAHTARI 

Bediüzzaman'ın, "Ben zaten dindar bir cumhuriyetçi
yim" sözleri, belki bir yerde 21. yüzyıla girerken insanlı
ğın itirafla gelebileceği noktayı o günlerde adeta ilcıhi bir 
kanun olarak tesbitinden kaynaklanmaktadır. 

B 
ediüzzaman Said Nursi'nin, "Yeni Said" olarak tanımlanan 
döneme intibaktan sonra kendini tamamen "iman hakikatle
ri"ni neşre ve tebliğe hasrettiği, üzerinde tartışma götürmez 
bir gerçektir. Dolayısıyla bu tebliğimizin amacı, onun bu ga

yesine hizmet edebilecek siyasi ve sosyal ortamın özelliklerini satır
başlarıyla da olsa işaret etmekten ibaret kalacaktır. 

Hiç şüphesiz araştırmacılar, Bediüzzaman'ın telif ettiği Risale-i 
Nurları taradıklarında; onun, ilahiyatın dışındaki sahalarda da görüş
lerinin ipuçlarını yakalayacaklardır. 

Osmanlı Türkiye'sinin Mutlakiyet ve II. Meşrutiyet dönemlerin
de aktif olarak siyasetin içinde gördüğümüz "Eski Said", bu siyasi ak
tivitesinin yanında, bir milis kumandanı olarak "Keçekülahhlar"ın 
başında Doğu Anadolunun Rus-Ermeni karma güçlerince istilasına 
bilfiil çarpışarak karşı çıkmıştır . 

Bediüzzaman, İslam dünyasının selameti ve lttihad-ı lstarn 
davasına hizmette gerekli olduğuna inandığı bütün platformlarda 
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bilfiil hi.zmette bulunmuştur. Çünkü onun amacı, insana ve insanlığa 
hizmettır. 

lnsan, ... lslama --~öre "eşref-i mahlukat"tır. Hele Müslümanlar için 

bu şeref, ugruna kaınatm halk edildiği Habibullahın ümmeti olmakla 

en büyük değeri.ni_ kazanmıştır. Böylelikle, Müslümanların, dünya ha

yatında hem çeşıtlı haklan, hem de mesuliyetleri vardır. Bu cümleden 

olma_k _üz_er~ M~slü~anlar "~edeni yet" e layıktır. O günlerde İslam 
alemının ıktısadı zaafiyet ve sıyasi açıdan da sömürgecilerin tahakkü
mü altında oldukları düşünülürse, Bediüzzaman'ın neden Müslü

manların içinde bulundukları ortamı hazmedemediği ortaya çıkacak
tır . 

işte, bu konuda sözü ona bırakalım: 

"Hakiki medeniyet, nev-i insanın terakki ve tekemmülüne 
ve mahiyet-i nev'iyyesinin kuvveden fiile çıkmasına hizmet 
ettiğinden, bu nokta-i nazardan medeniyeti istemek, insani
yeti istemektir. 

"Hem de mana-yı meşrutiyete ibtila ve muhabbetimin sebe
bi budur ki: Asyanm ve alem-i İslamın istikbalde terakkisi
nin birinci kapısı, meşrutiyet-i meşn1a ve şeriat dairesindeki 
hürriyettir. Ve tali ve taht ve baht-ı İslamın anahtarı da, meş
rutiyetteki şfıradır."1 

Yukarıdaki ifadede, onun süzgecinde insanımıza hizmet için me

deniyetin şart olduğu, bu medeniyetin maalesef kaybedildiği, ihyası 

içinde İslam aleminin meşruti idareye geçmesi icap ettiği, bu hürriye
tin oluşacağı zeminin ise İslami akaide uygun bulunması gerektiği 
fevkalade berrak, birbiri içine geçmiş anahtar kavramlarla vurgulan

maktadır. 

Devamla Bediüzzaman, meşrutiyet ve hürriyetin de milli esaslar 
dahilinde vücut bulabileceğini, çağın dönemecini kavramış bir düşü
nür olarak açıkça vazeder. Ancak milli hayatın şekil bulacağı bir yapı
lanma, onun "frenk illeti" olarak tavsif ettiği "asabiyete" yada "men
fi" bir cereyana geçit vermemelidir. Çünkü, bu cereyan İslam alemine 

"tefrika" getirecektir. 
Bediüzzaman, "hayat-ı içtimaiyenin ihtiyac-ı dahiliyesinden ileri 

gelen" müsbet milliyet fikrini vurgular ki, bu da İslamın kabul ettiği 
şekilde nihai ittihada varılacak durak mahiyetindedir. Şöyle ki: Ona 
göre "müsbet fikr-i milliyet, İslamiyete hadim olmalı, kal'a olmalı, ye-

159 



rine geçmemeli" dir.2 

Bediüzzaman, gönlünde, meşrutiyetin daha tekamül etmiş 
h · t · d · · k " I · Çerçe 

vesi olarak mütalaa ettiği cum ~rı.ye 1.n e sıyası u lti~nde, idare: 
nin dine hizmetkar olmas~ gere~tığı~e ışaret ~?e.~. <?.na şore, Şark, Ya
ni lslam toplulukları ahlak, manevıyat ve kultur uzerıne yoguv 1 

k 1 . t' . k Ik I n aş.. 
mıslar ve bu dinamiklerden hare et e ıç ımaı a ın amalan s •ı 
mış" !ardır. Bu itibarla kültürün temel taşı olan İslam gerek hürriyagt~· 

ks " ·ıı t· 'h e ın 
sınırlarını belirleyen bir çerçeve, gere e mı e ın 1 yasını" sağlayan 

nom1lar olarak korunmalıdır. 

Emirdağ Lalıikası'nd~, .?evrin .c~mAh~rbaşkanı Ce!~l .. Bayar'a yaz. 
dığı bir mektupta, bu duşuncelerını davasının esas yorungesi olarak 
ifade eder: 

"Biz dini siyasete alet değil, belki n::a-yı ilahiden başka hiç 
birşeye, hatta dünyaya ve saltanata alet etmemek bizim esas 
mesleğimiz olduğundan ... 

"Evet, biz dini siyasete alet değil, belki vatan ve milletin 
dehşetli zararına siyaseti mutassıbane dinsizliğe alet edenle
re karşı, bizim siyasete bakmamıza mecburiyet-i kat' iye ol
duğu zaman, vazifemiz siyaseti dine alet ve dost yapmaktır 
ki, üç yüz elli milyon kardeşlerin uhuvvetini bu vatandaki 
kardeşlere kazandırmaya sebep olsun."3 

Bediüzzaman zaten bu hususları devrin Meclisine de açıkça be
lirtmişti. Milli Mücadeleyi kazandıran unsurun İslamın baş tacı edil
diği Kuva-yı Milliye ruhu olduğundan hareketle, bu cereyanın İslam 
aleminde Türkler hakkında ne kadar müsbet yankılar yaptığına, dola
yısı ile yardımlara sebep olduğuna işaret etmiştir. 

Şimdi ise ülkenin kurtuluşunda ve Cumhuriyetin kuruluşunda 
denenmiş ve tutmuş olan yaklaşımın sürdürülmesini tavsiye edecek
tir. Bunu yaparken endişesi, o devirde giderek Türkiye'ye sirayet et
mekte olan materyalizm, pozitivizm gibi cereyanlardır. 

"Ben hükümet-i cumhuriyeyi, ilcaat-ı zamana göre bir kısı~ ~
nun-u medeniyi kabul etmiş ve vatan ve millete zarar veren dinsızlı~ 
cereyanlarına meydan vermeyen bir hükümet-i Islamiye biliyonım 
demekle, insanlığın, medeniyetin, cumhuriyetin "meşveret-i şer'iyeye 
girmeden" yükselmeyeceği inancını tekrarlamaktadır. 

Osmanlı devletinin son yıllarında meşrutiyetin ilanı ile hürriye-
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tin i_Ianı arası~da _ço~ fark yoktur. Aralarındaki nüanslar hürriyetin 

teonk, meşr~tı_yetın ıse pratik olması ve kurumlara dayanmasından

dır. Başka hır ıfadeyle hürriyetin kurumlaşacağı rejim meşruti özel

likler taşıyan rejimlerdir. 

Bediüzzaman, meşrutiyetten bahsederken daima "meşrua" sıfa

tını eklemektedir. Bundan kasdı meşrutiyetin şeriat, yani İslamın 

esaslarına uygun olmasıdır. Burada da zikredilecek unsurlar, şeriatın 

çerçevelediği meşrutiyetin özellikleridir. 

Bediüzzaman, 111eşrutiyeti tarif ederken şöyle demektedir: 

"Meşrutiyet ve kanun-u esasi işittiğiniz mesele ise; hakiki 

adalet ve meşveret-i şerriyyeden ibarettir. Hüsn-ü telakki 

ediniz. Muhafazasına çalışınız." 4 

Keyfi yönetimlerin ve şahsi tasarrufların önüne ancak parlamen

ter yönetimlerle geçilebileceği, tarihin gösterdiği bir vakıadır. Milletin 

temsilcilerinden oluşan parlamento yine milletin menfaatini gözete

rek en uygun kararları alacaktır. Yetkinin parlamentoda toplanması

nın temelinde milletin hürriyeti ve adaletin sağlanması maksadı yat

maktadır. 

Bediüzzaman, meşrutiyetin bir anayasal rejim olduğunu daima 

zikreder. "Meşrutiyet ve kanun-u esasi ise"5 şeklinde açıklamalarda 

bulunurken bu iki kavramı birbiriyle özdeş olarak kullanmaktadır. 

Bediüzzaman, "yaşasın Kur'an-ı Kerim'in kanun-u esasileri"6 

demek suretiyle bizim toplumsal kurum ve kuruluşlarımızın İslama 

dayandığını kaydetmektedir. 

Bir toplumun başta yönetici ve yönetilenleri olmak üzere her fer

di; kendisini bağlayan, temel hak ve hürriyetler ile sorumluluklarını 

düzenleyen, önceden belli olan ve genel kabul gören kurallar bütünü

ne sahip olunca pek çok su-i istimallerin önü alınacak ve kurallar bü

tünü olan anayasa düzeninin istikrarlı bir şekilde devam etmesini 

sağlayacaktır. 

Bu açıdan meşrutiyetin İslamın mahiyetinde bulunduğuna dik

kati çeken Bediüzzaman, bu anlayışı ile benimsediği siyasi görüş ola

rak hukukun üstünlüğüne dayalı, hürriyetçi ve adil bir siyasi yapının 

tasvirini yapıyordu. 

Onun Asr-ı Saadeti ve dört halife devrini örnek göstererek ada

let, meşveret ve kanun hakimiyeti şeklindeki unsurla belirlediği bir 
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model, aslında ideal bir cumhuriyetten başka birşey değildir . 
Cumhuriyet hakkındaki görü şünü, henüz Türkiye Curnh . kurulmadan önce yukarıda ki ana esaslarla ortaya koyan Bect~~1Yeu man 1923' ten sonra cumhun rejime muhalefet id diala nyı ıu ıza. , , . 

a~~ zaman mahken1elere verilmiştir . Bunlarda n 1935 yılında sevknA · ı ~n · d h . h k ~ı dığ · Eskişeh i r Ağır Ceza Mahkemesm e, cum unyet a kında ne d .... 1 düğü sorulduğunda, cevap olarak: "Eskişehir Mahkeme Rei/şun. başka daha sizler dünyaya gelmeden benim dindar bir cumhutde~ · · b t d " d. k k ıyetç ı olduğumu ta rihçe- ı hayatım ıs a e er ıyere arşılık vernf buna delil olarak Siirt'te _il~~le meşgul olduğu sırad~, _kendisine ~!ı:; çorbaları karıncalara verışını anlatmış; bunun sebebını soranlara ise: 
"Bu karınca ve arı milletler~ c_umhuriyetçidirl~r. O cumhuri etperverliklerine hünneten tanelerını karıncalara venrdim"7 diyerelcevap vermiştir. 
Esas olarak bu muhtevaya sahip bir cumhuriyet görüşü benimsediğini gördüğümüz Bediüzzaman, Türkiye'de 1923'den sonra karşılaşılan laik cumhuriyet uygulaması hakkında da yer yer görüşlerini ifade etmek zorunda kalmıştır. Ona göre, Batılı manadaki laik cumhuriyetin dine karşı herhangi menfi bir tavır takınmaması gerekir. 
Bugün dünyada, özellikle de Batının ilerlemiş sanayi toplumlarında sadece iktisadi dürtülerle hareket eden bir toplumun demokrasiyi yaşatamayacağını, demokrasiyi ise sadece din ve kültürle tezyin etmiş faziletli insanların idame ettirebileceği düşünceleri, geçmişin acı tecrübeleri ışığında artık kabul gören prensipler haline gelmiştir. 
Bediüzzaman'ın "Ben zaten dindar bir cumhuriyetçiyim" sözleri belki, bir yerde 21. yüzyıla girerken insanlığın itirafla gelebileceği noktayı o günlerde adeta tlahi bir kanun olarak tesbitinden kaynaklanmaktadır, diyebiliriz. 

DİPNOTLAR: 

1. Bediüzzaman Said Nursi. Divan-, Harb-i Örfi, s. 41. 
2. Bediüzzaman Said Nursi. Mektubat, s. 299. 
3. Bediüzzaman Said Nursi. Emirdağ Lahikası, 2:16. 
4. Bediüzzaman Said Nursi. Divan-, Harb-i Örfi, s. 13. 
5. A.g.e., s.13. 
6. Bediüzzaman Said Nursi. Hutbe-i Şamiye, s.53. 
7. Bediüzzaman Said Nursi. Tarihçe-i Hayat. s,332. 
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