ULUSLARARASI
BEDIlIZZAMAN

SEMPOZYUMU-III

20. Asirda islam Diisiincesinin Yeniden Yapilanmast ve
: Bedilizzaman Said Nursi




jlmi Heyet
Prof. Dr. Nevzat Yalantas, Prof. Dr. [brahim Canan,
Prof. Dr.Suat Yildinm, Prof. Dr. Ahmet Akgiindiiz, Prof. Dr.Faris Kaya

Yayma Hazirlayan
. Mehmet Paksu

Terciimeler
Arapca
Veli Sinm, Abdiilaziz Hatip, Kenan Demirtas
Ingilizce
Metin Karabasoglu
Almanca
Nuriye Ussak

Dizgi
Nesil Basim Yayin
55132 25

Bask, Cilt:
" Nesil Matbaaciik A.S.
5513227

[SBN 975-408-271-5

©
Bu eserin yayin hakk) Nesil Basin Yayin A.S. ve aittir.

e

Sanayi Cad. Bilge Sk.No: 2
Yenibsona / [STANBUL

Tel: (0212) 551 32 25 pbx




ULUSLARARAS)I BEDILZZ AMAN: SEMPOZYUMU 21

RNATIONAL:SYMPOSIUM ON. BEDIUZZAMAN:

i

e 24-26 September 1995 istanbul - TURKEY
1990 /4f y1-vy¢

BEDIUZZAMAN SAID NURSU'YE GORE
MARIFET TEORISI

EDIB IBRAHIM DEBBAG"

1.

Bugtin Misliman, yirmi birinci vilzyihn kapisinda, bir cok veni fikirlerin, kiiltir-
lerin ve ilimlerin kulagim sagirlastrdidy bir asir ile kars: karsiya bulunmaktadir.
Cunkil, beraberinde getirdigi tenkit ve ayinmeilik hissivati—ihmal ve atalet ile—
neredeyse onun meselelere berrak ve agik bir gekilde yaklasma kudretini kaybetrnis
haldedir. Bu korkung fikri tufan karsisinda, kendini imani kéklerinden ve temellerin-
den az kalsin ayinr ve koparr duruma gelmistir. Bunlanin temelinde, hic siiphesiz,
isiginda bu engellere karsi koyabilecek ve ona asrin siiphelerine mukabil sarsimaz,
kirdmaz ve sasmaz fikri ve vicdani esaslarla mukabele imkani verecek gliclii bir
“marifet nazariyesi"nden mahrum olusu vard:r,

Muasir Misltimarin iginde bulundugu bu migkiillerin ¢éziim yollarim arayan bir
kimsenin dncelikle su gelen sualleri dikkate almas: gerekir;

"EDIB IBRAHIM DEBBAG {Aragtirmaci-Yazar)

1931 de Irak’in Musul sehrinde dogdu. Cesitli editim kurumlarinda 29 wl hocalik vapt.
1982°de emekliye aynld:,

1950'den beri bircok gazete ve dergide makaleleri vaymlanan Edib forahim, Irak dismdaki
itlkelerde de tarunmms bir edibdir.

1980 yilnda Bediiizzaman Said Nursi ve Risalesi Nur Killiyatmy tanmyan Edib {fbrahim
Debbad'in Bediiizzaman'in hayati ve fikirleri konusunda yayinlanmis eserleri sunlardir:

1. Kiifir ve Tugyan Cemberinde fman Mesalesi ve Bedlitizzaman

2. Tarthin Hareketi

3. Mirac ve Risale-i Nur

4. Bedilizzaman ve Bilgi Kuwveti.
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Miislimanmn “iman bilgisine” ulasmas: nasit mimkiin olur? “Marifet ile iman”a
nast ulagr?

Daha actk bir dille; “iman"dan “marifet”e, “marifet”ten “iman”a nasi bir yol
bulunabitir?

Bu sorulara cevap olmak lizere ciddi calismalar vapilmis, baslangigtan giind-
miize kadar, bir cok Islam alimi ve dilstiniirii viizlerce kitap, arastirma ve makaleler
kaleme almus ve bunlardan her birisi kendi ihtisas sahasi dogrultusunda, fslam haki-
katleriyle, &zellikle modern asrin kesfettigi kevni hakikatler arasindaki “tetabuku-
uyqunlugu”; dini diisincenin dogrulugu ile, vapisi batil ve evhamla kirlenmemis
beseri fikirlerin dogrulugu arasindaki derin-batin vakinhk bagin degerlendirmistir.

{slami diistincevi ortaya cikarma konusunda hig kirmsenin siiphesi bulunmadigr bu
dvgliye layik gayretler, maalesef ayn ayn daguuk bir halde bulunmaktadir ve bun-
lar biraraya toplanarak, parcalan arasinda irtibat kurulamamis, bu asirda akli ve
imani acilardan gelen taarruzlara karsi koymava yetecek giicii saglayan “marifet-i
imaniye” anahtarini Misliimanin eline verebilecek “marifet ifadeleri’nden uzak
kalrmustir.

Asnmuzdaki kiiltiirel yonelister, fikir erbabinca fikii mifredatin tanzim ediimesini
ve bunun bir tek teori cercevesinde toparlanmasiu gerektirmekte; bu parcalart
birbirine baglayacak, bir tek marifet yoluna ¢ikaracak, bu dogrultuda ortaya ¢ikan
fikri cevheri, onun hakikatini ve temellerini bilmeyi mimkiin kilacak zihni bir bagin
kurulmasin: icap ettirmektedir.

Buradan da anlasilacagr gibi asrimiz, insan davraruslart, bilgileri, kultirleri ve
ilimlerinin biitiiniinden ortaya c¢ikan bir “teoriler, denklemler, kanunfar, semboller
ve rakamlar” asr olma 6zelligini tasir.

[cimizdeki géris ve fikir sahipleri, fikirler arasindaki mifredat ve ciiz'iyyat ara-
sinda kaybo!maya devam ettikleri, fiir(iat ve ayrintilarda bogulduklan siirece, miite-
kamil marifet cizgisinde fikri daginikhigm tasnifine yénelik gayretler kendini goste-
remeyecektir,

2.

Bu alanda esine ender rastlanir basarili gayretlerden birisini Beditizzaman Said
Nursi telif ettidi riséleleriyle ortaya koymustur. Risalelerin tamamu yiiz otuz parga-
dir. Bu eserler marifetd imaniye icin gayet genis ve metin birer zemin olusturmus-
tur. Bunlari icimize sindirebildigimizde fikri ve vicdani bir doyuma ulasabilir, glind-
miiz ditnyasinda oniimiize cikan fikri ve vicdani miiskillere karsi koyma giiciine sa-
hip olabiliriz.

Bediiizzaman'in sekillendirdidi ve sinirlarini ¢izdigi marifet-i imaniye, su ayet-i
kerimeyi cck ivi anladigin gosterir:

“Onlara gerek iginde yasadiklarm alemin her tarafinda, gerekse kendi nefisle-

rinde ayetlerimizi géisterecegiz—ta ki Kur'anin hak oldugunu onlara iyice agik-
fanrmss olsun,,.”1

TFussilet: 53.
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Bu ayei-i azimenin sidinda, bircok akil sahiplerinin marifet konusunda dikkate
almadiklar: noktalan degerlendirerek, bu konuyu temelinden ele almis ve marifeti
asadgidaki gibi {ice ayiromstir:

1- Semavat ve arz, her ikisi arasindaki ve yeraltindaki varhkiarla ilgili ilimler;
samil olan marifet- kevniyye.

2- Insarun yapisini, ferden ve nev'an, zahiren ve batinen insam ilgilendiren her
seyi samil olan marifet-i insaniyye.

3- Allah'in varh@, Onun yaratthd: seylerdeki rublibiyyeti ve sutnatiyla irtibatls
olan marifet-i llahivye.

Bu ti¢ marifet cesidi birbirini istilz&m, birbirine istinad ve delalet etmekte,
birbirlerivle ayrilmaz bir biitlin teskil etmekie ve bu alemde miinferid, miustakil ve
ayr1 bir mérifet sekli gérilmemektedir.

Bir mii'min clusum, arif olmami gerektirir; ¢iinkii marifet benim nicin mii'min
olmam gerektigini kuvvetli bir sekilde bana bildirir.

Sidk ile ve derinlemesine arif clusumla, sahip oldugum marifet beni marifet
derecelerinin en yiiksek mertebesi olan marifetullaha vitkseltir.

Bir insan olarak, insanin durumu, vapisy, varh@ ve gidisati lizerinde onemle du-
rup, alemde ve kainattaki kiciik hacmine ragmen batininda sakladich gizli sirlar
sgrenmek beni sonugta bu insanin ve meveudatin Halkim bilmeye yoneltir,

3.

Bu marifet cegitleri, tipki bir eskenar iiggenin kenarlari gibi birbirleriyle baglant:-
hdir. Taban kenarlarindan birinde “marifet-i kevniyye”, digerinde “marifet-i insa-
niyye” bulur. Tepe noktasinda ise “marifet-i {lahiyve” ver alr.

Bu tiggenin hangi kosesinden okursak ckuyalim, her zaman tabandan zirveye
dogru cikarak okuyabilir veya aymi sekilde zirveden tabana inebiliriz. Yani; eger
iman yolunda kainat ve insani tanyabilecegimiz gibi, kainat ve insar tamima yo-
lunda imant hareket noktas: vapabiliriz. Aklimiz marifet yolunda hangi birisinden
baslarsa baslasm, dider iki mérifet seklinin muhal olmadigr sonucuna ulasir. Adeta
her {ic marifet, tipkt eskenar licgenin bir tek matematiksel sekil meydana getirme-
lert gibi, bir tek marifeti teskil eder gibidir.

Din, kiiltiir ve ilim meselesinde bir cok vartaya diisenlerde gérdiigiimiz gibi,
aymimel ve infiradi nazardan ¢ekinmemiz gerekir. Boyle bir bakis agisi mitekamil
bir marifet yapisi bina etme gayretierini bosa cikaracaktir,

Terkibe (birlestirmeye} yonelik cami’ bakis acisi, boyle bir marifetin insasmda
rmuhtac oldugumuz bir yaklasgimdir. Tipkt dagilmanin, kdinatin tizerine kurulu bulun-
dugu terkip esaswyla tenakuz halinde olmasi gibi. Zira bu bina etme degil yikimdir;
terkip ise yikin degil bind etmektir. Daha derinlemesine bakacak olursak, bizim ka-
inatla clan baglantimiz, ondan ayrimaz bir parca olusumuzla ortaya cikar. Clinki,
bizlerin ondaki terkibi kanundan uzak kalmamiz veya kesretten vahdete, ciiz'den
kiille y&nelirken ondaki kanunlardan ayrilmam:z disiiniilemez. Bilakis, anlayis ve
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idrakte, bilgi ve fikirlerin sekillendirilmesinde, diisiince yapmuzi bu kanunlar cerce-
vesinde belirlemnemiz gerekir.

4.

Miisliman distntiriin akl;, muhtelif marifet noktalarini massetmeye, onlan haz-
metmeye ve kalem lisamyla kiilli bir vahdet sekline ¢evirmeve kadir bir basirete sa-
hip clmahdsr,

Zihninde, fikri problemier hakkinda gecmis tarihe has muayyven ve smirli ¢dziim
sureti bulunan bir kimsenin yazdiklarwyla, zihninde kamil imani bir medeniyet sireti
bulunup, onu yeni bir zemine oturtmak, donmus, hareketsiz medeniyet hissinden
kurtulmak, kendisini hararete, harekete yéneltmek, kendisindeki cevheri, viicudun-
daki sonsuzluk unsurlann: havi derinlikleri anlamak isteyen kisinin yazdiklar arasinda
bliyiik farkiar vardir.

Evvela, cami’ ve stimulli akildan mahrum olan, cliz'iyyattan ve miifredattan
kendini kurtaramavan, dilstinceleri kill-i killideki cz'-0 cliz'1 ile mesgul olan nisbi
bir merhale vardir.

Ikinci merhalede ise, biitiin unsurlar ve parcalaryla mutlak-kiilli bir medeniyet
birligi lisanila konusuluar; imani tefekkir amelivesinde sathilik ve kusur illeti sayilan
teczie ve parcalarda bogulma hatasina dusiilmez.

Beditizzaman Said Nursi risalelerinde, afak ve enfiiste cevelan eden gézlerinin
kesfettidii gibi, Islam medeniyetindeki imanin siretini resmeder. Kevni, insani ve
flahi ayirmmlan arasindaki engelleri ve sinirlan ortadan kaldirir. Ona gére bu g un-
sur, milsliimanin viedanindan baslayip, akli ve ruhunun marifetleriyle devam eder,
meyvesinden tasina bitiin varhiklarnn derinliklerine kadar uzamr.

5.

Guniimiizde, Islam medeniyetini veniden hayata gegirme giicii neredeyse ol-
mis, ruhunu bikkinlik ve yorgunluk sarmus, cismi duyarsizlasmis, damarlar: dornmus,
akh ve kalbi hastalanmis, icini zamanin 8lii ve dlduriicti bos hevesleri kaplams, me-
deniyet diisiincesinden uzaklagilmistir. Gegmis zamanlarda oldugu gibi, bedeni zin-
danlarda da olsa htirriyetinden koparmayan, nur ve hidayet 1131 sacan imani bir
enerjiden gic alan Misliiman insanin  azim medeniyet ruhundan arta kalani—biitiin
tas kalpliligiyle—taslastiran sadir ve ruhsuz maddect glirthun taarruzuna karst basi-
ret, akil ve kalp simseklerini gaktiran ruhi enerjisinin, zamanla tedrici bir degisime
ugramast seklinde kendini gésteren sekerati giderek siddetlenmistir.

[ste bu tablo, bizlerin icinde bulundugu karamsar durumu, yeniden medeniyet
alaninda rol Ustlenebilmek icin ayaklanmizin tizerinde dogrulabilme, diger yandan
tarihin derinliklerinden giinimiize kadar gérilen bitiin olaylara niifaz edebilme
melekesine sahip, bizleri tarihin ve zamanin disina iten sebepleri bir bir yok edecek
kudretli ve caph bir mitefekkirin ortaya cikmasi konularmdaki Gmitsizligimizi gés-
termektedir.

Bévyle bir ortamda, Islam timmeti clarak disiistimiiziin ve ¢okislimiiziin silarnt
anlamak glic degildir. Zira, 8yle bir vaziyetteyiz ki, aklimizdaki marifet-i ilahive ve
marifet-i insaniye, kevni ilimlerle tabit ilimler arasinda bir bdlinmislik vardir. Suur-
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suzluk icindeki timmetin medeniyet uykusundan uyandimhmas: ve veniden harekete
gecirilmesi icin bu asirdaki mutefekkirlere, bir cihetten kevni ve insani gerekler ara-
sinda, diger cihetten gayra nisbetle mesiet-i llahiye arasinda zihni baglar kurma gé-
revi dismektedir.

6.

Beditizzaman Said Nursl'yi ckudugumuzda, sadece insani ve kevni hakikatleri
alip, ilahi hakikatleri gzardi etrneksizin, gayet icazh bir sekilde llahi, insani ve kevni
hakikatler arasinda kurdugu cami' fikii terkipleri sunarken sergiledigi benzersiz kud-
reti karsisinda akhmiz adeta durmaktadir.

iste, Bedilizzaman'in cami’ ve samil dislince yapisina dair ipucu verecek bazi
srnekler. Cenab-1 Allah'in bir buyrugunu dile getlrerek 5un}ar1 séyllyor:

LSJ%U-U cﬁv\jb s t5r-5 uL LS-‘-” %* L;l-‘\-“ \J—u (w CM" sirnmca: Umum
esyada hususan zthayat masnularda hikmetli bir kahptan ¢ikmis gibi her seye bir
miktar-1 muntazam ve bir suret, hikmetle verildigi ve o suret ve o miktarda mas-
lahatlar ve faydalar igin egri biigri: hudutlar bulunmast; hem miiddet-i hayatla-
rinda degistirdikleri suret-i libaslan ve miktarlar: vine hikmetlere, maslahatlara
muvafik bir tarzda mukadderat- hayativeden terkip edilen manevi ve muntazam
birer sdret, birer miktar bulunmas, bilbedahe gésterir ki: Bir Kadir-i Ziilcelal'in ve
bir Makim-i Ziilkemal'in kader dairesinde suretleri ve bicimleri tertib edilen ve kud -
retin destgahunda vicudlan verilen o hadsiz masniiat, o Zatm viicib-u viictduna
delalet ve vahdetine ve kemal-i kudretine hadsiz lisan ile sehadet ederler. Sen
kendi cismine ve azalarina ve onlardak: egri bigrii yerlerin meyvelerine ve fayda-
larma bak! Kemal- kudreti gor, "2

7.

Misliman insan—rihi derinlik kazanmasiyla~-zamanin ve tarihin haricine cika-
nlsa da yine kevni bir unsur olarak kalacaktir. Béylelikie, zamam ve tarihi asip, ter-
kettigi gergek yerini yeniden elde etme firsatin: yakalayacaktir. Neticede ise, za-
marnun nabzindan ve tarihin kalp atislanindan bir cliz’ oimasim engelleyen biitin ayi-
rici sinirlan ortadan kaldiracakiir,

Zaméni ve tarihi agrhgimin kaybolmast korkusu, mahbus bulundugu ademi bos-
luk kazaminda ruhunu saran bir ¢ok engellerden sedece bir tanesidir. Bununla ken-
disini, milletlerin, 4mmetlerin ve medeniyetlerin &limle vizyiize geldikleri tarih
nehrine veniden dokiildiginit hisseder.

Insanmn, degisim tarihinde, zahiren ve batmnen viicudda oldugu gibi devamli isti-
hale halinde oldugunu ve stirekli degistigini bilmek, onun kainattaki dinamiklerle ve
hareketlerle baglantili oldugunu te’kid eder. Zira, insan ondan bir parcadir. Bir hal
tizere kalmak ve donuklasmak, hayatin en glizel yénlerinin, en derin fikirlerin ve
en temiz hareket tarzinin boy gésterebilmesine yénelik olarak, insanin derinliklerin-
deki mahiyetini, zatindaki gizli sirlan agiga ¢ikaracak degisimin de durmasi demektir.
Hi¢ stiphesiz ondaki bu degisimde, kuvvet ve zaafin, genislik ve darligin, imdad ve
kifayetin birarada bulundugunu bilmelk gerekir. Bu yolla, nefsindeki nakizalan ve ih-

2 SGzler, 618
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tiva ettigi zithiklan acik bir sekilde gérebilir. Neticede ise, onun idaresine giic yeti-
rebilir, inat ve isyamn: dizginleyebilir hale gelecektir.
“I'lem Eyyiihe't-Aziz! Insanin akil ve filir meydan: dyle bir viis'attedir ki, iha-

tas: miimkiin degildir; ve o kadar dardrr ki, igneye mahal olamaz. Evet, bazan

zerre icinde donlyor, katre icerisinde yiziyor, bir noktada hapscluyor. Bazen

de, alemi bir karpuz gibt eline alir ve kainat misafireten getirir, alul odasinda misa-

fir eder. Bazen de o kadar haddini tecaviiz eder, yitksege cikar ki; Vacibi'l-Vu-

chdu gérmeye calisir. Bazan de kighiliir, zerreye benzer. Bazan da semavat ka-

dar bilyiir. Bazan de bir katreye girer. Bazan da fitrat ve hilkati icine alr."3

8.

Insan, pozitivizm kanununca yorumu yapiimaktan aciz kalinacak sekilde harika
fikirlere ve fiillere sahip, bu alemde benzersiz olarak niteleyebilecedimiz bir varhk-
tir. zafiyet, fiziki cismine, husiisi kanunlari ve kurallan cercevesinde egilebilir ve
baz1 yorumlar getirebilir. Ancak, onun batinf yapisina el uzatmaktan aciz kalr, Insa-
nin batin, onun hakiki alemidir ki, bu ydniyle sebebivet anlayisina adeta isyan eder.
Bu yonit onun vitcud bulmasmdaki motor giicli ve kainatin haricinde ve tabiatin
gerisinde, hayatinin bir dinamosudur, Bu glig, enbivanin fikirleri filllere gevirmede
kullandiklan bir enerjicir. Bu fikirler ve fiillerin uzaktan yakindan sebeplerle bir ilgisi
yoktur.

Pozitivizm ve cazibe kanunlarimin kesfedilmesi hakikaten ilmi fiithata blyik ko-
layhiklar saglarmastir. Alimler, bir cok kevni ve hayati diglmlerin ¢&zllmesine ydne-
lik deney ve arastirmalarinda bu yola dayanmuslardir. Ancak itiraf etmeliyiz ki pozi-
tivizm ve cazibe kanunlan zamanla, dini ve rihi distince alanlannda, fikir ve ruhun
hareket kabilivetine yénelik aklf ve vicdani engeller haline gelmislerdir. Bu sebeple,
llahi degisim kanunu gibi insanla alakah clan biitiin y&nlerin tabiat kanunlarnca ele
alinmas: ve yorumlanmas: imkansizlasmistir,

Pozitivizmdeki katilik ve akla olan baskisi, cok ileri boyutlarda hissedilen alemin
nihayetinden nihayetsiz duygulara vanncaya, nisbi olan saylabilen seylerden fikir ve
akide yoniyle asla sayilamayacak derecede sinirsiz olan mutlaka kadar insanm sufiri
ve hads kuvvelerini tatil etmeye zorlamaktadir, Bir ¢cok mesakkat ve engellerden
sonra, pozitif aklin idrakten aciz kaldigi bir ¢ok hakikatteki harikaligin hads ve suur
ile elde edilmesini saglayan telakki ve istikbal kapilar: bévlece kapanmis olacaktir,
Pozitivizm azgqinhgi ve onun hareket metodu birgok giinlimiiz distntrintn akhm
hakimiyeti altina almis, insanlarda vicdani acidan yer etmeve cahgmis ve biitiin faali-
vetini onlar kapal, dar bir hissi daire icine almaya hasretmistir, Bu dar kalhibi ancak
arinmus giiclii nefislere sahip olanlar kirabilir.

Tereddiit ve korku icindeki nefisler ise, yine sasilacak bir sekilde pozitivizm
agina siyinmaktadir. Zira ondan uzaklasip kurtulmaktan acizdir. [ste, Batih miite-
fekkirlerin ve alimlerin ortaya koyduklan pozitivizmin galibiyetine mukabil, azim
imani fituhattaki sahid oldugumuz gerilemenin temel sebebi burada yatmaktadir.
Bizdeki basiretin bozulmasindan dolay:, onlarin pozitivizm perdesi altinda bizleri

3 Mesnevi-i Ndriye, B5
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imandan alabildigine uzaklastirarak dalalete atmak istediklerinin maalesef farkmda

2 degiliz.

[ste Bedilizzaman, porzitif akli muhakeme ederek, yakic: bir sekilde soyle tenkid

i eder:

"Her bir meveud, dogrudan dogruya Zat-1 Ehad ve Samede verilse; viicib de-
recesinde bir suhtlet, bir kolaylik ile ve bir intisab ve cilve ile, her bir mevcuda
lazim her bir sey, ona yetigtivilebilir. Eger o intisab kesilse ve ¢ me'muriyet ba-
sibozukluga donse ve her bir meveud kendi basina ve tabiata biralelsa, o vakit
imtina derecesinde yiiz bin miskilat ve sutbetle sinek gibi bir zihayatin, kainatin
kiiciik bir fihristesi clan gayet harika bir makina-i viicGdunu icad eden, icindeki
kar tabiatin, kainah halk ve idare edecek bir kudret ve hikme! sahibi oldugunu
farzetmek lazim gelir. Bu ise bir muhal degil, belki binler muhaldir.”4

9.

Burada Beditizzarman’in, pozitif akin kasden veya kasitsiz olarak halk ve icad

© noktasinda bazi Rub(biyet &zelliklerini sebeplere vermeyi esas alisin: siddetle tenkid

ettigini vurgulamak istivorum. Haddizatinda pozitivizmin nazarnda kainat sigmiacak

bir kalediv. Onu kendisine simsiki baglamis, onu kendisinden aviracak, koparacak

her tiirlii sebebi bertaraf etmeye cahsmistir, Ashnda onun esaslar, kéinatin ardinda,
bitiin varlik aleminde vaki olarak dercedilmis mucizevi llahi amellerdir.

Hayatla ilgili bazi kaideleri agisindan, bir mil'minin imani pozitivizme itimad et-
meye mani degildir. Diger yandan ona clan itimadi, pozitivizm kafesinden imani
gbrisierini kurtarmasina ve sert duvarlanini pargalamasina engel olamaz. Bu hare-
ket alanini, pozitivizmin ulasamadiar ve onun disindakilerle iktifa ettigi ruh ve vicdan
yonlerinden vaki clan mesajlara kulak vermeyi de igine alacak sekilde, hududsuz
olarak, ebede kadar uzanir,

fnsan, ebedi ve hududsuz olan bu alemi sacikane bir suurla kabul ederek, ona
kucak acabilir. Zira bu alem perdesi,—Beditizzaman’in dedigi gibi—insarn lisan-1 hal
ve lisan- k&l ile yaptklarimin yanisira fitri tazarrilanna bir cevap olarak Irade-i ila-
hiye ile acilacak, bu da tipki ademden viiclid alemine, &limden hayat vatanina inti-
kal eden biitiin hayat sahipleri agisindan gegerli oldugu gibi, dlimden sonra, insan-
lara bir izzet ve yakinhk belirtisi olarak verilecektir.

Bedilizzarman, kainatin ardindaki alem-1 gayba niifdz etme kudretine sahip basi-
ret-i rlhivesini kaybetmis bir nazarla kesafetli olan su alem-i sehadete bakmaz.
Onun hissiyatina gére bu alem-i sehadet, bitiin mu'cizane vasiflaniyla bir levha-i i'*-
cazive seklini almistir. Bir Mtbdi-i Bari-i Kadirin elinde resmediimis ve en giizel se-
kilde yaratdmastir. Ancak bu alem-i sehadet, bir gélge, remiz ve Imadir. Daha gii-
zel, daha mukaddes ve daha harika, ayni zamanda nihayetsiz ve ebedi bir alemin
golgesi ve numinesidir. Mi'minlerin giizelliklere meftun ve mustak nazarlarm
beklemektedir. )

Bizim icimizde, glizelliklerin miisahedesine fitrf bir yakmlik, diskiinlik ve tnsi-
vet, aym zamanda bu &zelligi tasiyanlara karsi bir incizab vardir. Haddizatinda ce-
malin kendisi bizleri sevke ve zevke voneltir, Gizelliklere meftun, onlara deger ve-

4 Lemalar, 183
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ren, hislerini orlarla tathir ve tehzib eden ehl-i zevk miisahidlerin nefislerindeki saf-
vet bu konuda gereklidir.

Ve keza, bir cemnal sahibi, daima hiisiin ve cemalini gormek ve géstermek ister.
Bu ise, ahiretin viichidunu ister. Cilinki, daimi bir cema!, zail ve muvakkat bir miis-
taka razt olmaz. Onun da devamin ister. Bu da ahireti ister...

Ve keza, gérilntivor ki, bu alemin sahibi, yaptidi su kadar fiillerin delaletiyie ha-
rika bir sehavete sahip oldugu gibi, nur ve ziya ile dolu glinesler ve meyve ve se-
mereler ile hamile escar ve adaclar misillii pek ¢ok hazineleri vardir, Binaenaleyh,
bu ebedi sehavet, tiikenmez servet, ebedi bir ziyafetgah: ister ve devam ile muh-
taclarin da devam-1 viicidunu iktiza eder. Zira nihayetsiz bir sehavet, harika bir ke-
rem, daima halka ihsan ve in'am etmek ikiiza eder. Bu ise, ihsan ve in'amiara min-
nettar ve muhtac olanlarm devam- viicutlarini ister.®

10.

Nefs- mii'minin kevni, insani ve ilahi hakikatler ile tevhid cihetindeki imani haki-
katlerin arasina engel koymast hakikaten mitessif bir durumdur, Bir tek marifet na-
zariyesi etrafinda tevhidi bir terkibin sekillendiriimesinde dayamilan zihni unsur,
imanin ciiz'iyyatt ve bélimleri konusunda biiyitk bir acze ve enerji sarfivatina se-
bep clacak kadar giigl bir unsurdur. Bu durum normal bir Muslimanin, daha 8n-
ceden girismedidi boyle bir imani tecriibe igin cesaretini kirmaktadir.

Béylelikle Bedilizzaman dini bir vecibeyi yerine getirme ag¢isindan, heniliz imani
kuvveleri uyanmamis ve tevhid mérifetini  idrak derecesine ulasamams insanlara
vardim etmeyi kendisine sart kosmustur. Risaleleri araciligivla onlari marifet-i ima-
niye dairesi icine gayet emin nefislerle girmeye tesvik etmis, bunun idraki igin vapr
lacak cihada yénelik &nlerine uygun yol agmistir. Bunu gerceklestirirken dalalet ve
inkar vasitalariyla aralarina set cekmeyi ihmal etmemistir.

Bu marifet yolunun idrakine ulasabilmesi igin Mislimanin vapti§i cihad,—Bedi-
{izzaman'm takdim ettidi gibi—kiifiir, fisk ve isyan gibi keril gordigit sevlere karst
yapacadl cihadin lizerine kurulur, Cinkil sevdigl seyier udruna vapacag: cihadin
tamam olabilmesi icin &ncelikle kerih gérdugl seylere karsi cihad acmasi gerekir.
Eger bu yolda aceleci olunur ise, ¢odu zaman basan elde edilemez. Bu acelecilik
ve asin istek sonucu, tek tek asimas: gereken merhaleleri bir defada asmaya calisa-
cagindan, ¢ncelikle bir takim yorguniuk emareleri goriilecek, genclik ve delikanhhk
dénemini yasamadan ihtivarhdin ve vashibdin sskintilanim yiiklenecek, str’atle guicten
ve takatten diisecek, daha hedefine ulagamadan iman guctini giderek kaybedecek-
tir. Boylece o kimse, tipki Restliillahin (a.s.m.) vasiflandirdigr gibi, hirsla esegine
fazla yitk yitkleyen kisinin hem eseginden, hem de mallanindan olmasina déner,

Marifetin destekledigi iman ve imandan destek alan marifet konusuyla ilgili bir
Risale-i Nur falebesi sunlan sdyliyor:

“Ruhumda biiyitk bir bosluk hissederek, okuyacak kitap ararken, Risale-i Nur'u
okudugum zaman elimde olmayarak ondan ayrilamadim. Kalbimdeki o biyiik ih-
tivact, Risale-i Nur eserlerinin karsiladi§mu hissetiim. llmi ve imani siphelerden

5 Mesnevi-i Niriye, 37
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kurtaran aklf ve imani isbatlan onda buldum. Béylelikle vesveselerin verdigi sikm-
tilardan kurtuldum. Bu hakikatlerden anladim ki; Risale-i Nur, bu asnn msanlan
olan bizler i¢in yazdwilmustr,"®

il. :

[nsan, bir sebepten dolay1 benliginin hastahga diicar olmasi disinda ilhad ve
adem cukuruna asla yuvarlanmaz, Bu hastalik sebebiyle, alem-i hissin ardindaki va-
o kini ve vicdani suur kaynaklan kurur. Nefsinde kesif ve galiz bir his kendini g&sterir.
Bu alemin ardinda muttali oldugu hakikatleri inkar etmeye koyulur. “Kevniyet”
folusum) kelamindan &teve sdyleyecedi bir sey kalmaz. Bu konumda fazla gecme-
“den, kendisini goris acikhigint ve misahede safiyetini kaybetmis bir sekilde, 8lii bir
bakis aciswyla yeniden hasredildigini g&rizr. Zihni bir ¢alkanti yagar. Anlayisinda dal-
. galanmalar olur ve yavas vavas varlidinin silarim tanimaya, mevie ve feniya mah-
S ki olarak distindagl bu varliktaki mana ve gayeleri anlamaya baslar. Kainatin
ardindaki &lemden fiskiran bu miithis méana akimn gézetlemekten aciz kahr. Her bir
varhgin, muhta¢ oldugu manalar tzerlerinde gdriir, Ve béylelikle mana biitiin ka-
inat1 doldurmus, viicdd alemi onun esiri olmustur. Manasizlik ise sadece kendini be-
genmis hastalarm havallerinde kalmistir. Neticede bdyleleri nefs, kainat ve hayat ci-
fetlerinden, en &nemlisi nefsin, kainatin ve hayatin Haliki (c.c.) canibinden cok agwr
bir mes'uliveli boynuna yitklemis olur.

Eger bazilan agisindan mevt ve fena korkusu imani bir perde olursa, bu hal on-
{an ebediyet ve beka sebeplerine ulastiracak her tirli yolu arastirmaya itecektir.
Bazilart ise, bu korkularini ademi bir ilhad fikrivle perdelemeye sahsacak, mewtin
“hayati hitama erecegi bir son ve hatime oldudu zanmr tasiyacaklardic. O kisa akil-
lanyla limiin sirnm kavrayamayip da, biiyik bir uyanugla kendine gelenler, bu
vanls itikadlarm terkedecekler, zihinlerinde dolasan problemieri ve miiskillerin ta-
‘mamma cevap bulabilecekleri “din”e viizlerini cevireceklerdir.

Iste, miilhid bir insarin yasadidi icler acist durum budur. Yukarida iktibas ettigim
bir Nur talebesinin séyledigi gibi hayatta yasanan bosluk ve yalmzligin gercek se-
- bebi buradan kaynaklanmaktadr,

12.

' Fertlerin, Ummetlerin ve halklarin nefsi terkible birlikte fikri ve vicedani teem-
miilde bulunmalan, esas hedefe ulasabilmek icin kéklit bir medenivet ustliine simsiki
baglanarak ise baslama gereklilidini ortaya cikarir. Szhibi olduklan akide agacin
besleven, zevale ve nihai dadilmaya maruz kalmaktan muhafaza eden akaidi kokler
yeniden tanimak icin nefsi (psikolojik) tarihlerine egilmeleri halinde, kendilerine mu-
hatap olan, onlar: dinleyen ve anlayan insanlara en uygun davet dilini secme firsatt
saglayacaktr.

Islanin bir sehri konumundaki Misliiman icin tarihi terkip, nefsi ve fikri dokusu
icinde yer alir. Ozellikie Miisliimanin onunla beraber Kur'an't uyguladigi “zaman”
mefhumu ezelden ebede kadar bir vahdet unsuru gibidir. Bu kavram, Allah'in il-
-hinde bir vahdet unsuru olmus ve olmaya devam edecektir.
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Kur’an-1 Kerim, tipki dalgalarin vurmasini ve kabarmasimi engelleyen, darbele-
rine karsi koyan, engin vadileri istila etmesini onleyven daglar misali, yekviicud bir
vahdet icinde, kesintisiz ve fasilasiz bir sekilde ezelden ebede kadan biitlin hasme-
tiyle wzanmistir.

Kur'an, olan seylerden adeta bu giin oluyormus, olmaya devam ediyormus ve
hep olacakmis gibi séz eder. Olacak seyler hakkinda da adeta bu giin olmus gibi
bahseder. Gayb ve suhiid alemlerinden haber verirken, adeta gayb suhid gibi, su-
had gayb gibidir. Sanki bu iki alem ayr degil de, miittehid bir birlik halindediley.

Bu sebepten dolay, Bediiizzaman'daki marifet cizgisine baktigimizda, dinyevi
ve uhrevl olarak iki alem arasindaki ikiligin kaldinldigim goriiriiz. Diinyevi alem,
ahirete acilan bir kapidir ve sadece vehmi ve itibari perdeler disinda buradan gir-
mevye dair hic bir engel yoktur. Son duragumiz olan ahiret alemi tesekkiil ettiginde,
iki mu’cize alem hakkindaki biimedikierimiz ayan beyan crtaya ¢ikacaktir.

Kuy'ani Mislimanhk, iki alemi birlikte kusatmay1 ve marifetin simirfarin: bu iki
alemi icine alacak sekilde genisletmeyi gerektirir. Eder boyle bir imani anlayis
icinde diinyevi hayati cevreleyip de nisbi, mahdid wve fani olarak gériilen her bir
seye tepeden bakilirsa, baz hakikatler gorlilecektir, Niraniyet-i Kur'aniye ile, her
bir fani, mahdad ve nisbi olan esyaya sonsuzluk, sintrsiziik ve ebediyet verebile-
cektir. Boylelikle bu iman sayesinde Muslitman, Cennet-i kilbraya vasil olmadan
3nce bu dinyasim bir cennet-i sudraya donistirecektir. Bu hakikate Bedilizzaman
soyle isaret eder:

“Flayatin iki vechi vardir. Biri siyah, dinyaya bakar, digeri seffaf ahirete na-
zirdir. Nefis, siyah vechin albna girer. Seffal veche terettiip eden saadet-i ebe-
diyeyi ister.” 7

Insan nefsi, bekd ve ebediyet sevgisiyle yaratilmistr. Onu ister ve siddetle arzu-
lar. Hatta, devamivet manalanndan birisine malik olarak vehmettigi seylere kars: da
biyiik bir sevk ve ask ile sanlir. Gordigi ve lezzet aldidi dinya ve ondaki seylere
beka dzelligi vermeye cahsir. Bu fitri hakikate Beditizzaman séyle temas eder:

“I’lem Eyyiihe'lAziz! Nefs- natikanin en viksek matlubu devam ve bekadir.
Hatta vehmi bir devam ile kendisini aldatmazsa hi¢ bir lezzet alamaz..” 8

13.

Alem-i gayb, bitiin dinlerce miyjdelendigi gibi, beka ve devamla birlikte olma-
sindan hareketle, alem-i sehadetin zilli (gélgeli} ve remzi de olsa bir bekéas: ve de-
varm vardir. Bu iki alem arasindaki bir irtibat ve icigelik hitkmiince, &lem-i sehadet
olan k&inat tzerindeki celal ve cernal suretlerinden bazilariu aksettiren, onun 15tkla-
rnm ve renklerini gésteren biiyiik ebed aleminin aynalari vardir. Clinkli cemal, on-
daki gizellik vasityla ebedi ve mukaddes cemal manalarindan birisini remzen gos-
terir.

Bedilizzaman, bekanmn fendya sirekli galib geldigi gorisiindedir. Esya, bekaya
tabi olmakla bir deger tasir, aksi takdirde fenaya ve zevale mahkum olur. Bu ko-

7 Mesnevi Noriye, 181
& Mesnevi-i Nlriye, 168
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nuda bir ¢ok hakikati dile getirdikten sonra, fenanin sGri ve itibari olmasinda karar
lalan ve bu tesbitini soyle agiklik getirir:

“Bu dinya ebedi kalmak i¢in varatilmis bir menzil degildir. Ancak Cenab- Hak-
kin ebedi ve sermedi olan dariis-selam menziline davetlisi olan mahlukatin ictima-
lan icin bir han ve bir bekleme salonudur, ..

“Mesela, Kudrel-i Ezelivenin varathd: su ail cigedine bak! Cvet, nasil bir ke-
lime afizdan qikar gikmaz zahiren fenaya giderse de, Allah'in izniyle kulaklarda,
kaitlarda, kitaplarda milyonlarca timsalleri kaldidr gibi, akillar adedince manalan
kalr.

“Kezalik, o gl kisa bir zamanda vazifesi tamam olur olmaz solar, olir gider.
Amma onu géren biitin insanlann kuvve-i hahzalarinda ve halefiyle hamile olan
tohumlarinda suretleri, manalar: bakidir. Demek, o giiliin tchumu olsun, kuvve-i
hafizalar olsun, o gil ¢igedinin suretini, zinetini, menzilini hafz igin sanki birer fo-
tograf ve bekast icin birer menzildir,” 9

Beditizzaman burada bizleri, alem-i gaybt da igine alacak kadar nihayetsiz bir
alam anlamaya zorlamakta, bu gilizel dlemde ebediyete ulasmak icin bekleyen her
bir insamun zatinda var olan yitksek ve nurlu iman mesafelerine kadar ilerleme ka-
pasitesini harekete gegirmektedir. O, bizlerden fikri ve r0hi ufuklarnim:z lizerine vaki
olan hal-i hazirdaki hiss? baskidardan kurtulmamizi ister. Icimizdeki bu gizli dalgalan-
malarin bekas: ve ebed askyla yanip tutusan vicdan kaynaklarinin devami icin bizi
heyecana getirir.

Insan, iki gayb arasinda yasamaya mahkumdur. Bunlar, gecmis zaman ve gele-
cek zamandly. Bu ylizden insanin iginde yesadith zaman diliminde, bir seyde mey-
dana gelen dedigmelerin ve tekrarlarin bir hikmeti yoktur. Hazir zaman adeta on-
dan bir eser birakmaz ve vicQdunun biitiin ma-i hayatini emer. Bu durumda, hazr
zamana niif(iz edebilmek, mazi olmus gayb-1 tarihe dalabilmek, gelecek olan gayb-
tarihe yonelebilmek icin  biitlin kuvvetini toparlamas: gerekir. Ciinkil eder hazir
zaman, bir cihetle mazi cthetine temellerini isnad etmedigi, diger cihetle gelecege
ellerini uzatmadigi takdirde anlamsiz, sathi, degersiz, parcalanmaya ve dagimaya
maruz Kalacaktir.

Tarih—clincti boyutuyla,—sdret-i vitclidunun fenaya ve zevale dismekten in-
sant muhafaza igin, mimkin olabilecek en glizel elbiseyi “ene” seklinde ona giy-
dirmistir. Bu (vani ene), dehsetli enerjisi, olaylan ve hadiseleri patlak verdirmedeki
iraclesivle biitiin zamanlart dolduran gizli bir kuvvedir.

Insanin ene'siyle, zaman veya tarihin ene’si arasinda, birindeki hisleri digerine
baglayan marifet noktasindan kuvvetli akrabalik vardir. Her ikisinin nabzi aym atar,
biri digerinin nidalarin: hemen isitir. Insarun kendi varh@ini idrak edebilmesi, dahilin-
dekt cevherleri kesfedebilmesi igin “fiil-i tarihi"yle kendisini karst karswyya getirmesi
gerekir. Bu durumda tarih icinde kendisine bir meded bulacak, diinya tizerinde zilli

ve hayall bir ebediyet elbisesine bilrtinecektir.

Buna mukabil, “basiret-i tarth”, sakin duran zamanlardan herhangi bir zamanmm
hareket gegirilmesine gli¢ vetirecek kuwveti, hareketini idame ettirecek enerjiyi in-

® Mesnevi-i N{riye, 40
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sana verir. Zaman carkmin deveranim tekeffiil eder. Neticede, insansiz tarih, tarihsiz
insan olamaz.

Tarihe yakinhk duyup, derinliklerine dalacak olursak, ondaki vakalann ve hadise-
lerin sadece insan eliyle gergeklesmedigi sonucuna ulasinz. Tipk Bedilizzaman'in
belirttigi gibi, her bir hadisede insan eli ve llahi kudret eli birlikte mevcut bulunmak-
tadir. 10

Tarihi hadiselerdeki fiil- insant, altinda gizii olan ve birlikte bulunan fill-i kader ve
fill-i kevnin tzerinde bir kiliftir,

Insan iradesi, nefsin dahilindeki tavr-1 kuwveden, nefsin haricinde tarihe ait tavr-i
fille dogrudan intika! edemez. Ancak, insan iradesinin, ona zit ve aykm bir giig
odaklarinin baskisindan kurtulmasi, onlarin tamamina galip gelmesi ve aralarindan
zaferle ¢ikmasi halinde bu intikal gergeklesebilir. Bunun igin de, kanunlari ve kaide-
leri temsil eden “kevn”in iradesiyle ters diismemek sarti vardir. Zira ondaki kanun-
lara galip gelmek muhaldir. Bittiin bunlarin &tesinde, biitiin mesietlerin fevkinde
olan mesiet-i kaderive ile aralarinda bir muvafakatin olmas gerekir.

Bedilizzaman'in marifet nazariyesine gore llahi, kevni ve insani irade tarihte
bulusmustur. Tipk, insanin ve onun sahip oldugu maarifin sutnatiyla alakal ofarak
bulugmalari gibi.

14.

Bu alem, nihayetsiz zaman ve mekan bosluklarim dolduracak ve kaplayacak ka-
dar enerjiyle doludur, Ona mukabil clarak, alem-i nefs de, tarihi ve zamam doldu-
racak ve kaplayacak seviyede irade eneriisivle yikludir.

Iradenin se'ni, en yiiksek eczasi ve onu olusturan en serefli unsurlarnna varm-
caya kadar alem-i nefsde tesekki! eden tefekkir, hads ve sulirdur. Bunu ihata
edebilecek bir tasavvurun varlid imkansiz oldudu gibi; cetvellerle olculip, mercek-
lerle yakinlastinp ve terazilerle dengeleme gibi islemlere tabi tutarak, metodik bir
ilmi arastrma cercevesinde ele alinamaz.

Goézin elde ettidi, basiretin elde ettigi gibi asla olamaz. Hislerimizin mutalaas,
suurumuzun milatalasma benzemez. Kigilik, mukayese ve milvazeneye tabi tutula-
bilir; yoksa kiwas ve dlclivii kabul etmeyen bir sey degildir.

Gaybi olsun suhidi olsun bltiin yiiksek manalar igin kendi nefislerimizi bir sigi-
nak olarak gorebiliriz. Her ne kadar biz onlarm iginde meskiin olsak da.. Ancak
bizler, o isimlerin bizlere hatilathd miktart disinda onlardaki manalarin boyutlarin
idrak edemeyiz,

Isimler man&larm remizleri, kilitlerinin anahtariaridir. Hissi ve manevi mahivetle-
rindeki hakikatlerin suretlerini verirler. O varligin bir diger varhga, bir hakikatin di-
ger bir hakikate nisbetle sahip oldugu awywrdedici &zelliklerini ve vasiflanm ifade
ederler,

Hi¢ bir ismi olmayan bir sey veya bir mana, ibham golgesi altinda kalir, Boyle
bir sey ya zihinlerimizde mevcud degildir, ya da hi¢ yoktur. Vaktd ki, kendisi bir
isimle belirleninceye kadar wiictd ile yokluk arasinda tercihe birakilmigtir. Umulur

0 8kz: Kastamanu Lahikast
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ki, su ayet bu hakikate isaret etmektedir; “{Allah) Ademe biitin isimleri 5a-
etti... "M Yani, ilk insan yeryiiziine indirilmeden #nce, meveudatin suretlerine dair
“marifet kesbetmisti. Efkar ve ma#niyi (fikirler ve manalar) ifade eden isimlerin
Lendisine vahyedilmesi muktezasinca varhklar: tefrik edebilme, onlart kullanabilme
“kudretine sahipti.

Marifet-i kevniyye mertebelerinin ilki, tecriibe ve deneme yollanyla elde edilen
‘mevcudata ait isimlerin remzen isaret ettii manalan elde etmeyi gerektirir.
Marifet-i [lahiyye mertebelerinin ilki, kainatta, insanda ve hayatta tecelli eden
Esma-i Hiisnanin gozetlenmesini, onlardaki failiyyetin ve tesirlerin kesfedilmesini
éerektirir. Isimler aleminde bu yolla insan, kevni ve [lahi hakikatlerle karsilasacakhyr.
Bu konuda Bedilizzaman'in su sdzlerine kulak verelim:

“Kudret-i Ezeli kitabindan olan bir masni, kendi nefsine kendi cirmi kadar ve
bir vecihle defalet eder. Amrma Nakkag Ezeliye pek cok viichhia delalet eder. Ve
kendisinde tecelli eden esmadan uzun bir kasideyi insad eder,”1?

15.

" Hic stiphesiz Bediiizzaman, viicidunun tamamini kaplayan bu iki rGhi orduyu
ztar121m etmis, uzunca sliren batni tekamil cihetine kuvvetle yénlendirmis ve bunu
imani tecritbeleri, kevni, insani ve llahi acidan gayet sumulli nazanyest (teorisi) ile
f:ger(;ekiegnrmwtzr. Ayrica o, manalarda “dalalete sapmig”, “ene” cukurunda nefessiz
kalmis, ezici bir azaba diicar olmus insana karsi mes’uliyet hissederek, onun elinden
tufmaya, kor nefsinin zindamindan kurtarabilmek icin yardim elini uzatmaya, icinde
1r_riana yeniden yer agmaya cabalamistir, Onu asla kendi haline terketmemis; ta ki
un nefsi, bitiin alemi karanliklar iginde gdrecek sekilde siyah bir nokta iken, sas-
kinliginun ve caresizligin gercek sebebi olan siipheleri izale etmek suretiyle ntir ve
ziya sacan bir nokta derecesine cikarrmistir. Bu yolda o insan, en derin manalara gi-
‘dén yolda yakini elde eder. Boylece o, fikri ve rithi donukluga vol acacak her titrls
tadrruz kargisinda, marifet dolu alern-i tevhid kal'asina girerek sigur.

Ne zaman ki, “ene” korlik ve karanhk merkezi olmaktan cikip, “Nor” ism-
llahisine dayanarak nir ve ziya sacan bir merkez haline gelirse, hayat, kiinat ve in-
sati kanunlanndan gérilmeyenleri dahi kesfetmeye; biiyitk cehd géstererek ancak
ftrak edilebilen hakikatleri kolaylikla idrak etmeve baslayacaktir. Béylece fikir cen-
ini; viie(d gobek bagiyla bagh kalacak, kesintisiz bir sekilde hayat ve nema amille-
nden beslenecektir.

Iste burada, Bediizzaman'm te’lif ettigi risalelere, hakaikin giines misali ortaya
cikmasint ve mevcudatin aydinlanmasini saglayan “Nor” {sm-i [iahisine isareten “Ri-
sale-i Nir” ismini vermesini acikca anlayabiliriz.

Eger hakikat, Flakkin cemali ve celaliyle meczolmussa, burada Unsivetindeki
'mal, heybeti ve hasmetindeki celalden bir eser vardir. Ash toprak olan insan, bu
k' hakikate ylizind cevirme ve onlar hakkmda dogrudan sifahi olarak konusma hu-
susunda mazurdur. Aksi takdirde bu hakikatlerdeki celale carpilir, cemal karsi karsi-

“Bakara: 21.
12 Mesnevi-i Niriye, 216
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sinda kendinden gecer. Nefs-i insana bir rahmet olarak, ancak o hakikatlere bir isa-
ret edebilir veya remzen temas edebilir, Eder ortilll bir sekilde gelmisse, gayet
remizli ve gizli bir sekilde {izerine sarilan kihifi ile ona vasil olabilir. Aklini ve hayalini,
onun ardindaki remizlerin kesfinde kendine tanmnan ictihad hiirrivetine birakir, Ga-
miz ve hafi perdg]er ardindaki hakikatleri arastinr.

Bu acidan, Kur'an-t Kerimde ve hadis-i Nebeviyede gecen “mitesabihai” bu
agidan degerlendirilebilir,

Kur'an-1 Kerimde muhkem ve miitesabihat oldugu gibi, hadis-i seriflerde de—
Bedilizzaman'in beyan eitigi gibi—ayni durum gegerlidir. Bu ehédis dzellikle, gele-
cekteki alem-i amme ve {immet-i hassa icinde vaki’ olacak olaylara isaret etmek-
tedir. Mehdi ve Deccal, Mesih Aleyhisselamin &hir zamanda niizGlti, Onun Hristi-
yanlarla savasmast ve domuzu &ldirmesi, kivamet alametleri ve diger mugayye-
batla ilgili olaylar...

Hangi sebeple olursa olsun, dinl dilstincenin zayiflamasi, gerilemeye ve kuru-
mava viiz tutmaswyla, tasavwur kuvwveti de buna paralel olarak zawflayacak ve kay-
bolacaktir. Hal béyle olunca, mezkur iki hakikatin isareten ve remzen belirttigi
esaslarin kesfinde de acziyet dogacak, neticede nassin zahirine temessiik edilecek,
méanas: degil harfi fizerinde durulacak, anlayis kaybolacak, idrakte hataya disiilecek,
fikir belirli konulara inhisar edip daralacakiir. Zahir-i nass ve harfiyeti {izerinde du-
ruimasiyla derinlere dalmanin snii kesilecek; kasitsiz da olsa Islamin siddetle reddet-
tigi hissi putlastirmalara sapitacak, hatta bunlar nasslann tefsiri yapilirken ondaki
maksadlar ve manalar konusunda belirlenmis kaideler ve metodlar haline gelecektir.

Bedifizzaman, nasslarin tefsirindeki harfli metoda tenkid yoneltmis, marifet-i
imaniye zimmnda olarak, istikbale ait bir ¢ok hadis-i serif nasslarnmn tefsirinde kendi
metodu olan hakaika remizier ve isarefler yoluyia ulasma yolunu kullanmistir. Bir
Mislimanin dogrudan sifahi olarak ele almas: ve kendine gére agiklamalarda bu-
lunmas1 dodiru olmayan bu alandaki metodu gercekten ¢ok miinasibdir, Ote van-
dan, biitlin zamanlarda bu naslarin anlastimasi ve ondaki hedefler ve maksadlarn bi-
linmesi icin akl: kullanim hiirriyeti konunun ehillerine tanmmis durumdadir.

Ciinktl 6rtilit ve remizli ifadeler altinda, maddi olanlar da dahil, bir cok hakikat-
Jer gizlenmistir. insanlara yéneltilen 1srarh tesvik ve siddetli tavsiyeler, islama bu
alandan yoneltilen tehditlere karsi koyabilmek icin bunlan anlamaya, ondaki &rtiileri
yirtmak icin zihnini zorlamaya, kapali manalar agmaya, perde arkasinda kalan kuru
remizlerdeki gizli hakikatleri kesfetmeye yéneliktir,

Dint ve ilmi akimlarin her ikisi de insan nefsindeki derin bir tek kanaldan akmak-
tadir. Bu kanal, marifet sevgisi, cehalete diismanihk ve goérinmeyen hakikatlere
alaka duymaktir.

Her ne kadar yollar muhtelif olsa da, bu iki akimin bir tek kanaldan akmas:, bii-
tin maérifin nihayetinde ulasmay: hedefledigi marifet-i llahiyye denizine birlikte d&-
killmeyi ifade eder.

Bedilizzaman, marifet alemlerinin kavusacadi, bir tek marifet alemini olustur-
mak tizere birbiri i¢ine nifiz edecedi ve béylelikle kevn, hayat ve insan duvarlarin
ntruyla yikacad: giinlerin yakin oldugu gériisiindedir. Neticede, vasadi@imiz ylizy-
hn “Avrupal aydinlanma asr” olarak isimlendirilmesinden bu yana, kuru ve terke-
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dilmis vaziyete dilsen mii'minin ruh hanesinde, yorgunluga. ve siiphelere maruz
kalmis nefsivle ilim yeniden kucaklasacaktir. Zerreden ' galaksilere kadar biitiin
slemde, siiphelerle dolu olarak cahilane bir sekitde stirdirditgi yoleulugunu terke-
derek, imani gorlsiinii daha da derinlestirecek ve “Kullan arasinda Allah’dan en
fazla korkantar, alimlerdir” kuds? hakikatini bilyiik bir tevazii ve hasyet ile tasdik
¢ edecektir.
Elhasil:
Bedilizzaman her ne kadar “marifet-i imaniye” teorisi acisindan umimi yakla-
gimlar ve genis sinirlar belirlemis olsa da, kendisinin ulashi@ neticenin mikemmel ol-
dugu veya teorisinin hig bir gelisme ve eklemeyi kabul etmeyecek kadar son sini-
rina ulastigt iddiasinda degildir, Clinkil o, akl+ insaninin belirli bir siirda durmasimnin
- jmkansiz oldugu gorisindedir. Ay zamanda, talebeleri ve okurlar arasinda zeki
© olanlan kendi teorisinin gelistiriimesine va da buna kuvvet ve saglamlbik verecek
eklemelerde bulunmaya yoneltmistir.
Bunun yansira Beditizzaman, sahip oldugu bitiin ilim hazinelerini dile getir-
memistir. Ciinku, hi¢c kimse béyle bir seyi gergeklestiremez. Bu suskunluk deryas:
icinde onu tasimaya gii¢ vetirecek bir kelam yoktur, Hakikat lem’alart ve pirittilan
¢ iste bu suskunluk iginde, bu kapah dudaklar arasinda en siddetli vuzith, en fazla inki-
saf icindedir. Eger bu dudaklardan o hakikatler fiskemis olsayd:, ibareler ve climle-
lerte minderic halde olurdu.
0, kendisinin iman hakikatlerini bekleyen Musliiman insarn buniara ulastiran bir
kisiden baska birisi olmadigiru séyler. Ancak o, aym zamanda bir kessaf ve bir 6n-
derdir. Bedilizzaman, sézlerine nazar eden insana hitaben sdyle der:

“Arkadag! Su milsevves eserlerim ile bilytk bir seyin etrafim kaziyorum. Ama
bilmiyorum kesfedebildim mi? Veyahut sonra inkisaf edecektir. Veyahud bildhere
zuhur edecek. Kesfine yo! agip gosteriyorum.” 13

13 Mesnevi-i Nlrive, 122
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