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MESNEVI-I NURIYE METINLERININ POETIK YONU

HASAN EL-EMRANI’

Mukaddime
Kudame b. Ca’fer’in {260-327 h) ortaya koydudu tarif clog";rultusunda stir mef-

Kudame soyle der:! -

“Siir: Bir manaya delalet etmek {izere vezinli ve kafiyeli olarak séylenen bir
sézdir.”

Bu tarif, siirin zahiri g&riiniimil lizerine kuruludur ve dolayiswyla icindeki cevher
gtzardi edilmistir.

Genelde yaygin olan tarif bu sekildedir, Ancak, eski ve yeni 8nde gelen salrler
ve alimlerce bu tarif pek benimsenmemis, kabul gérmemistir.

Belirttidimiz bu konuyla iigili delil olabilecek en eski kaynaklardan birisi, Abdul-
kahir el-Clrcani’'nin Hasan b, Sabit'le ilgili olarak séyiedigi su sézleridir:

“Abdurrahman b. Sabit hentiz bir ¢ocukken, babasi Hasan'a déndi, O bir yan-
dan aglarken, bir yandan da séyle diyordu: ‘Bir kus beni 1sird1 (soktu).' Hasan ona,
‘Onu kovala ey oglum!’ dedi. Odlu séyle dedi: 'Entarimin Gizerini adeta sarmist: ve
isirmast (sokmasy) esekaris) gibiydi.” Bunun izerine Hasan sdyle demekten kendini
alamadi; 'Vallahi oglum siir séyledi,” "2

‘Dr. HASAN EL-EMRANI
1949 senesinde Fas'da doddu. 1981°de master ve 1988de doktorasimu tamamlady. Halen 1.
Ahmed Universitesi Edebiyat Fakiltesi Arap Dili ve Edebiyatt Botumi: Baskanhdiru vapmaktadir,
Fas'ta yaymlanan el-Migkat adh derginin Yazi sleri Midtrlaginit yiritmektedit.
Edebiyat ve oriantalizimle igili eserleri bulunmaktachr,

1 Nakdii's-Sir, 64.
2 Esrariyi-Beldga, 191.
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Hakikaten Hasan, Abdiilkahir el-Ciircant’nin sévledidi aibi, odlu Abdurrahman’n
sairlidine veya onun tabiatindeki ve zihnindeki siire yatkinhdr miisahede etmisti.
Gerct o vezinli ve kafiyeli bir kelam serdétmemisti. Ancak bu sairane tesbih ¢ok gii-
zeldi, ‘ S

Siir rithuna sahip olmayan birisi icin vezin ve kafiyenin bir yardimi olmaz. Bu
konuda Hasan’a Amr b. el-As’m bir siiri okundugunda onun verdidi s cevap mani-
dardir; “Amr bir sair degildir, lakin o gayet akill birisidir.”3 Ayru sekilde, Ibni Se-
lam’in {139-231 h.) ibni Ishak tarafindan baz nazm nassleriyle ilgili rivayetleri hak-
kinda su ifadeleri kullanmasinda gormekteyiz; “Bu bir siir degildir. Olsa olsa kafiye-
lerle te'lif edilmis bir kelamdir.”® <.~

Malumdur ki, Hasan b. Sabit ve Abdiilkahir el-Ciircan? en eski siir listadlandirlar.
Siir alaninda en asil ve en taninmig bir konuma sahiptirler.

Musliman filozoflar bu konuyla fazlaswyla ilgilenmislerdir. Bunlardan birisi Fara-
bi'dir ve soyle der; “Eskilere géire siirin dayanagd: ve cevheri, onun kendisiyle anla-
tilan esas olayla uyumlu bir sdz olmaswir. cindeki sair anlatilanlarin, dayanak ve
cevher mesabesinde olma zarureti yoktur. Zira bunlar siiri daha degerli kilacak yan
unsurlardr. Siirin temel direklerinden en biyigi anlatilan olay, en kig¢ugi ise ve-
zindir.”®

Farabi, sift] sdzle hitabl séz arasini ayirdeder ve séyle der; “lkna edici sdz s6y-
jeme konusunda belirli bir seviyeye sahip bulunan, bu dogruttuda gayet mukni ve
vezinli kaviller ortaya kovan sairlerin ¢odunun bu stzleri insanlar tarafindan siir ola-
rak telakki edilir, Ancak buniar, hitabet metoduyla ortaya konulmus hitabi kaviller-
dir."® ‘

{bni Rasik {390-456 h.) baz kitaplarinda, yeni bir unsur olarak “kasd ve niyet”i
de bunlara ilave ettikten sonra,” Kudame'nin siir hakkindaki kavlini alir. Ayn kitabin
bir bagska verinde, siirin cevherine vakin bir tarifle, siiri tarif eder ve séyle der;
“Saire, sdir denmesinin sebebi, baskalariin sulruna varamadidi seyleri kavrams
olmasidrr, Eger ki, bir sair yeni bir mana ortaya koymarms ve bir seyler bulamamis
veya bir lafzin i¢inde méanalan ifade edememis ise, o kimsenin sairlidi hakiki degil
mecazidir. Onun vaptidi fek sey vezinli sz soylemekiir. Bana gdre bu bir fazilet
degil, bir kusurdur.”8

fbni Haldtin da bu sézlerden farkh sey stylemez; “Arliz vezniyle séz styleyen-
levin kavilleri haddizatinda vezinli ve kafiveli kelamlardir. Bizim kasdettigimiz siirin
ne vapist, ne de resmi buna uymaz. Onlarin giir konusunda nazara aldiklan san’atlar,
sozlerdeki i'rdb, belagat, vezin ve huslisi kaliptardir. Onlarin bu anlayisi bize gdre bir
deder ifade etmez. Dolayisiyla, bu kenunun hakiki yéniinii ifade etmek tzere bir
tarif yapmamiz gerekecektir. Deriz ki: Siir, istidre ve evsdf {izerine mebni, vezin ve

3 Fuhdleti's-Suar.

4 Et-Tabakat, 7-8.

5 Cevamil's-Si'r, Farabi, 172,
6 Cevamil's-Si'r, 173.

7 El-Umde, 119.

8 El-Umde, 116.
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rivayet agisindan bittin cliz'leriyie miittefik, igindeki cliz'lerden her birisi armac yo-
nityle makabli ve maba’dinden mistakil ve Arabiarin kendine mahss fisliplart {izere
car belid bir kelamdir.”®

Acikca gdrilmektedir ki Ibni Haldun, vezin ve rivayet gibi diger unsurlara intikal
etmeden énce, belagat- kelam, istidre ve evsaf ile ise baslamaktadir.

Elegtirmenler ve filozoflar, nazm ve siirsel séz arasindaki bu ¢ekismede ayrihga
digmuslerdir. Zira, yukarida Farabimin séziyle vurguladiimiz manzum hitabi séz-
lerdeki gibi stirsel yonl olmayan bir nazm bulabiliriz. Diger yandan, nazm unsurlan
tasimadigs halde, siirsel bazi sdzlerle de kargiasabiliriz.

Modern ve muasir babill elestirmenler de bu durumdan uzak degillerdir. Hatta
T. S. Eliiot ses agirliki: olarak siirdeki musikive hic azzmsanmayacak bir deger verir.
Ona gore, bir kelimedeki ilk mana ile onun cagnstirdidh ikinci mana arasindaki irtibat
bu yolla kendini gdsterebilir.

Buraya kadar anlatilanlar isiginda, manzum olmayan metinlerde de siirselligin
bulunabilecedini anlamis bulunmaktayiz.

El-Cahiz, siirin terclimesini imkansiz gérmektedir. Cuinkil, bu yéndeki bir teseb-
bils, “ondaki vezin yapisim iptal edecektir.”10 Biz de deriz ki; Terciime yoluyla
siirlik dzelligini kaybetmis bir siirin, siir olarak kabul edilmesi distinillemez. Iste biz-
ler Celaleddin’in Mesnevi’sini, El-Attar'n Mantku’n-Tayr'ini, El-Hayyam'in Rubaiy-
yat'inl okuyoruz. Bu kitaplan tercimelerinden okumariza ragmen. cindeld siirsel
heyecanin hala sénmedigini hissedebiliyoruz.

Bu acidan Bedilizzaman, her ne kadar manzum olarak kelam serdetmese de bir
sairdir. Hatta “Bedilizzaman sair bir nefis, ince bir ruh, mistak bir kalp, ince ve na-
rin bir vicdan sahibidir. ‘Biiyiik sair’ olma sifatlannin tamamina sahiptir. Ancak o, siir
séylememistir. Yani o, tipki sairlerin nazim olarak yazdiklar: gibi manzum ifadeler
kullanmarmistir. Ancak Mesnevi isimli eserinde séyledikleri nesr GslGbunun ayirdedici
dzelliklerini, sekil ve kalp olarak bir takim vasilanim tasiyor olsa bile, sairane bir
riha sahiptir. Fikirlerindeki derinlik, méanalardaki incelifin yamsira kulaga ve ruha
hos gelen ifadeler yiiklidir.”?

Siirsellik acisindan bazi unsurlar olmasa da, bu dzelligi aksettiren esastar nelerdir?

Biitlin soylediklerimizden hareketle, Mesnevi-i Noriye metinlerinde gériilen siir-
sellidi ele almak biyik #nem arzetmektedir. Burada, Mevlana Ceialeddin-i Rimf’-
nin MesnevT'si ite karsilagtirmal olarak ele bu konuya edilecegiz. Zaten bu cahs-
mamizdaki temel hedef de budur. Tevfik yalniz Allah’tandir.

Beditizzaman Said Nursi'ye gére bir metindeki poetik {(siirsel) yéne yaklaswmm
ele almak agisindan, Mesnevi-i Niriye isimli eserinin siir ve edebiyatla alakal bir ¢ok
elestirel bakislan ihtiva ettigine isaret etmemiz faydal olacaktir. Ayru zamanda oku-
yucunun biyik bir engelle kargilasmadan ve duraksamadan kavrayabilecedi tarzda
bedii metinler bu eserde yer almaktadir. Ozellikle risalelerinde takdim ettigi ruhf
miinacatlarinda bu durum agikca gdriilmektedir. Bunlarin basinda genelde suna

9 Ei-Umde, 475.
10 El-Hayevan, 1/75.
11 Muhtarat Mine'l-Mesneviyyl'l-Arabiyy'n-Nel, Edib ibrahim Debbag, 13.
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benzer aciklamalar yer alir; “Bu pargalar siire benzer, fakat siir degitler. Kasdi naz-
medilmemisler. Belki, hakikatlarin kemal-i intizam: cihetinde bir derece manzum
siiretini almislar.” 12 Bu ifadelere radmen, zikredilen ifadeler siivin bitlin &zellilderini
tagimaktadic, Dahasi, el-Halil'in tef'flat kaliplarina ve 6zellikle Recez (miistef’ilenne)
kahbina uygun sekilde, vezinli olarak ifade edilmistir. Iste boyle bir fikel cezbe
esnasinda séyledidi su sézleri bizi dodrular mahiyettedir:
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Iste bu sekiide, Recez kalibwia ifade edilen bu giizel cezbe-i fikriyye siriip git-
mektedir. buna ilave clarak kafiye cesitlerinden ortaya qikan ses renkdiligi de kendini
gostermektedir. Acaba bu, tef'ili (aruz vezniyle vazlmis) veya serbest siir olarak
amlan “Tengim” 14 Usliplarindan bir tanesi degil midir? Beditizzaman'in bu ifadeleri

12 Sézler, 188.
13“$én| ne yicedir Onun (¢.¢.} ki, ziya hamdeder Ona envariyl(a,.
Su ve hava nehirleri ve firtinalariyla,
Ve gikyizl ve agaclar kuglan ve meyveleriyle,
Ve bulutlar ve gékylizti yagmurlari ve kametleriyle,
Onun tenviriyle ziyanin paridayist, Onun teshirindendir,
Qnun estirmesiyle havann dalgatanigt, Onun tavzifindendir.
Onun teshiriyle sulanin figkinigt, Onun tedhirindendir (depolamasindandir),
Hepsi Kadir {c.c.) i¢in gayet belig, gayet agik birer medihtir.
Onun tedbiri ile taglarny ststenmesi, Onun tasvirindendir,
Cnun tezyiniyle gigekierin gllimsemesi, Onun tahsinindendir,
Cnun in'amiyla meyvelerin boy géstermesi, Onun ikrarmindandir.
Hepsi Fatir (c.c.) icin gayet giizel ve zahir birer siikirdir.
14 "Sira'thure, givwt-tetif, situ't-muntalak... gibi mirekkep 1stilahlar yerine, daha genig kapsami) ofan

“Tengim”i kullanmay uygun gordik. Daha genis bilgi icin Memieketd'-Ramad isimli eserin mukaddimesine
bakiniz.
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bir siir olarak nitelendirmemesi tevazi babindan kabul edilemez mi? Iste bitin bu
séylenenierden hareketle, uygulamaya bakmaktan kendimizi alamsyoruz.

Elestirmenlerin ve edebivaicilarin siir mefhumunu ve yapisini sintrlamaya, siirsel
metinlerin unsurlarim aciklamaya, ondaki husQsiyetleri ibraz etmeye ve konumunu
tarif etmeye blylik Hzen gdstermeleri mantikh bir haldir. Bu acidan, #énem verilen
bu noktalara uyuimast onlar agisindan tabii olarak gereklidir. Ancak gercek olan bir
diger nokta ise, ayricahlkh bir derinlie ve anlayisa sahip olup da genis tasavvurlara
ve mefhGmlara ulasarak, bir takim hakikatleri elde edenlerin ¢ogunun gercek ma-
nada ne elestirmen, ne de edebivater olusudur. Bunlardan bazilar: filozof, bazilar:
miifessir, bazilan tarihgi, bazilan da sosyologdurlar. Yunan filozoflarndan Socrates’
in, Eflatun’un ve Aristo'nun, Misliman bilginlerden Ibni Sina, foni Risd, Farabi,
Taberi, Ebi Hayyan-1 Tevhidi, Ebi Hayyan- Endelisi, lbni Esir ve Ibni Haldun'un
eserlerine ve onlardan etkilenen diger alimlere bakacak olursak, bu iddiamizin ne
kadar dogru oldugunu. géririz.

Buradan hereketle Bedilizzaman'in siir anlayisint ele alirken ve onun agisindan
nazari ve tatbiki clarak bir metnin poetik yéniini beyan ederken yeni bir sey or-
taya atrmug olmuyoruz. 15

Telif ettigi eserlerin delaleti vechile Bediiizzaman, bir yazar, bir alim, bir miite-
fekkir, derin ve genis goriglll bir edibdir. Bir ¢ok meseleye bir uzman nazariyla
yaklagmis, taklidden uzak husist bir nazarla konulari ele alrmstir. Bazi' edebi konulara
temas ederek, bunlara yeni bir bakis acisi getirmis, okurlara 6zel bir zevk tattirmis-
tir. Imani edebiyat diredi tizerine derinlik ve yenilik dolu genis bir kompozisyon
tesis etmistir.

Bedilizzaman'in Mesnevi-i Nuriye'de arzettidi edebi noktalar bagtan sona anlat-
mak cok giictlir. Ancak bizler, anlasilmasi éncelikle gerekli bazi hususlar Uizerinde
durmakla yetinecediz. Ta ki, bu zdtin nazarmdaki poetik anlayis tam olarak kendini
gosterebilsin.

Edib ve Kur’an

Kur'an-1 Kerim, icindeki acaibi nakzedilemeyen ve bir benzerinin getirilmesinden
aciz kalinan Allah'in kitabidir. O, beyan agisindan bir mu’cizedir. Insanlar arasindaki
ediblerden hic birisinin benzerini viicida getiremeyecedi seviyede edebi bir merci’
olmaya devam etmektedir. Arzi olsun, semavi olsun asulardir bu edebi dzellik var
olagelmistir. Mislimanlardan olsun, diger din mensuplarindan olsun, edebl agidan
bir cok edebivatciya tesirde bulunmus, bdylelikle onlar Kur'an’in engin ufuklarina
uzanmuglar, onun dipsiz deryasina dalmiglar, onun bereketli yagmurlarindan kana
kana icmislerdir, Miislitman alimlerin, i'caz kitaplarn gibi geride biraktiklar sayisiz
edebi ve san'ath eserlerine kendinizi birakiniz, Sonra, Kur'an-1 Kerim'in biitiin insan-
bdin taninms ediplerine nasil etki ettidgini saskiniik icinde géreceksiniz. Iste Rus Pus-
kin, iste Alman Goethe, iste Fransiz Victor Hiigo ve daha niceleri. Kur’an-1 Kerim

15 Siiriyyet (Poetik) 1stitaty Beditzzaman'in ifadelerinde hakim bir kavram degildir. Ancak bu kalib), giini-
miizde gegerli alan anlayiga gok yakin bir gekilde Mesnevi-i Ndriye'nin ¢esitli yerlerinde kuilanmugtir. 8u
eserin 178. sayfasinda goyle der; “Ayetlerin bahsetlikleri hakikatier, glirlerin bahsettikieri haydlatian pek
vasi’ ve pek yiksekliz."
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onlar; adeta saskina cevirmis gibidir ve onlar Kur'an'in azametini var gligleriyle
haykirmaktadirlar, Higo'nun Kur’an hakkindaki sdzleri bu iddiamizi yeterince des-
tekler: '

Kur'an ezeli degil midic?

Bu konuda ilmim yok!

Veya Kur'an mahlik mudur?

Bilmiyorum!

Ancak O, kitaplarin kitabichr,

iste benim imanim budur:

Mislimantarin inanmast gerektigi gibi.

Ob der Koran von Ewigkeit sei?

Darnach frag’ ich nicht!

Ob der Koran geshaffen sei?

Das weiss ich nicht!

Dass er das Buch der Bucher sei,

Glaub’ ich aus Mosleminen-pflicht.*6

Beditizzaman kesin bir kanaatle, Kur'an'in mebde’ ve hitam (baslangic ve son}
olduduna inanmakta ve bunu her firsatta vurgulamaktadiw. Bu hal onun kurdugu
edebi cati ve bakis acisinda acik¢a goriilmektedir. Edebi anlayisina Kur'an'in yaphd
tesirle, kazandidi blyiltk suur kendini bir ¢ok yerde gdsterir. Bir 8rnek verecek
olursak:

“Bil kif Ben yasadidin miiddetce, Mevlana Celaleddin’in dedigi gibi (k.s.) derim:

“Men bende-i Kur'anem, eder can darem. Men hak-i rah- Muhammed rmuhta-
rem.

*Ciinkii ben, Kur'an’t butiin feyizierin menbai ofarak gdrmekteyim. Eserlerim-
deki hakaikin mehasini ancak fiyazata Kur'aniyedendir. Bu yiizden her bir ese-
rimde ['caz- Kur'aniyenin meziyetierini bir nebze dahi olsa zikretmeden kalbim
rahat etmez.”17 '

O halde bir edibin Kur'an'dan istifade edebilmesi i¢in, rith-u Kur'an'la icice ol-
masi, Onun nlran? aydinki@ina uzanmast, Onun maksad ve hedeflerine ermesi ge-
rekir. Diger yandan Kur'an'in kesfettigi mitekamil ve harika alemlerin ontindeki
perdeleri aralayarak, buralara nazar etmesi lazimdir. Sadece gorintisteki belagatla
ilgili &zelliklerine takilip kalmamalidir. “Amma Kur'an'in hakkanivetli ahkaminn
noksan brrakiddidi meseleye gelince: Evet, beserin hayalperest edibleri, onun hitk-
milne zit bir srette kéinat denilen su muhtesem Kkasrin eséisitindan ve mekin desa-
tivinden ve yaldizl taslarindan ve ¢icekli agaglarindan; yalruz nazmin baz: nukusunu
ve bir kisim meanisini argin sahibine verip, geri kalan semavi yildizlars telahuk-u ef-
kar desisesivle yerin sakinlerine taksim eylerler...

“Evet, Kur'an, binler makamlarin muktezivatmun meratibine bakarak ve muha-
tabinin hissiyatina ma'kes olan bitin méanalan kendi usliplan icinde sararak
cem’ etmis olmasindandir ki; hem Kur'an yetmis bin hicdptan gecerek ervah ve
kulabun a’makina girerek kudsi hitabyla tabakét-1 beser Uzerinde seyr i sefer

16 Goethe: Le Divan / West-ostlicher Ciwan; Aubier, Gotlection bilingue, Paris 1950, pp. 230-231.
17 Mesneviyy('-Arabiyyiin-Niri, 1568,
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edip feyzini negr ile tnsiyet verdigindendir ki; her devir Kur'ani tam anlar,. bilir ve
onun kerndlini itivaf eyler, Demek o kitab- aziz, ince, rakik ve sathi bir sey degil- .
dir, belki bir bahr-i zehhar ve bir sems- feyyaz ve bir kitabs amik ve daliktir.”18

Edib ve toplum
Yukarida gérildigt gibi edebiyat, Rabbani hakikatlerin tecelll edebilmesi icin,
esvanin zahiri gériintlisiiniin dtelerini gdsteren acib bir ayna mesabesindedir. Bu
durumda edibe ahlaki bir gdrev olarak lizumlu olan sey, mesajint agik bir sekilde
ortaya koyup, her halikirda hakka miirdat etmesidir. Hic bir sekilde bu yoldan
sapmamall, veya edebt yéniini sapmaya bir vasita kilmamaldir. Bu durumda ede-
biyat, bir hidayet rehberi olmasinin yarusira, topluma bilyiik bir vebal de yiklemek-
tedir. Bir edibin bitiin gayretierini hilrrivet ve zincirlerden kurtulma davasma has-
retmesi dodru dedildir. Clinkli tmmetin bir edib Gzerinde hakki vardir. Dolayisyla
edibin bu hakki verine getirmemesi ve ihmal etmesi caiz dedildir. Zira her bir edib,
timmetin rehini gibidir. Ummetin gerceklerini gézardi eden bir edibi diistinmek bile
istemiyoruz. Onun en mihim gérevi, vatanina gelecek tehlikeler, sirayet edecek
hastaliklar icin immetin kulad olmaktir. Hal béyleyken, Islam beldelerinde Miisli-
manlar arasmdan cikip da, sedir- Jslama ve Miisliimanlarin akidelerine saygisiz dav-
ranmak nasil kabul edilebilir? iste bdylelerine Bedifizzaman séyle seslenir:
“Sen, kendi nefsini agad: gostermeye ve nedamet ederek kusurlann ilan et-
meye hakkin var. Fakat sedir-i [slamiyeye zit ve muhalif ofan herzeler ile islami-
veti lekelendirmeye kat'iyyen hakkin yoktur.
“Seni kim tevkil etinistir? Fetvayi nereden alyorsun? Hangi hakka binaen
milletin namina. Gmmetin hesabna Isiarmiyet haklinda hezeyanlan savurarak da
laletini negr ile ilan ediyorsun? Milleti, limmeti kendin gibi dall zannetme. Dalaleti
ni kime satiyorsun? Burast islamivet memleketidir, Yahudi memleketi degildir.
Cumhr-u mi'mininin kabul etrmedidi bir seyin gazete ile ilant, milleti dalaiete
davettir, huktk-u limmete tecavirzdir.” 19

Lafiz ve mana

Lafiz ve m&na meselesi eski elestirmenlerin ele aldiklari en énemli meselelerden
birisidir. Oyle ki, glivenilir elestirel kitaplardan hemen her birisinde bu konuya yer
verilmistir. Ik elestirel eserlerin kaleme alindig ikinci asirdan bu yana bu hal goz-
lemlenmektedir. Ornek olarak Cahiz bu alanun ilklerindendir ve kitaplarimin ¢ogunda
mezkur konulara yer verrnistic. Ne var ki, aceleci bir tavirla Cahiz’in eserlerine na-
zar edenler, onun baz hitkiimlerinde tenakuza distiigii vehmine kapihirlar ve bazan
lafza, bazan da manaya edildidini iddia ederler. Halbuki béyle bir sey asla vaki de-
gildiv. Ebi Amr'in kendine has degeriendirmesi dodruftusunda bir konuda lafzin me-
zivetierini zikrederken, bir baska konuda mananin gizelliklerini ayrintth olarak anla-
tir. Sabirll olmayan veya Cahiz'in sabrini tagimayanlar onun bu ifadelerini tenakuziu
olarak degerlendirir, Kaldi ki Cahiz'a ait bir ¢ok nass insanlar arasinda dolagmakta-
drr. Codunludu da ya anlagimis veya te'vil edilmistir, Su gelen climlede Cahiz
mananm yola serpilmis bir hakikat oldugunu dile getirir; “Manalar Arab ve Acemin,
bedevi ve k&yliniin tanwacag: sekilde yola serpilmis hakikatlerdir. Bunun se’ni

18 Mesnevi-i Niriye, 373 (Terc: Abditkadic Badilh).
19 Mesnevi-i Niriye, 80-81 (Tere: Abdiimecid Nursi).
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veznin ikadmesi, lafzin tehayyiirli, mahrecin suhtleti, suyun kesreti, yapmn sihhati
ve arttmanin sadhkli clusudur.”2? Caliz'in sézlerini serheden ve onun tizerindeki
stiphe kirmtilarini izaleve calisan veva éyle zanneden kadim alimlerden birisi Abdiil-
kahir el-Ctircant'dir. Ozellikle Delail-i I'caz isimli eserinde, lafizdan muradin ne oidu-
dunu beyan etmistir. Ona gdre lafiz hi¢ bir meziyyeti olmayan miifred bir kav-
ramdir, Lafzin yapisine terakki ettiren nazimdaki mezivet ise, onu muglak ve gev-
resinden kopuk bir dlemden, diger alemlerle baglantilhi bir dleme ddnistiriir. Bas-
kasindan ziyade bu baglant:, onun kendine ait bir yapiya ve varlia kavusmasina
yardime: olur.

Elestirmen, lafizla mana arasindaki aldkay tahdid etmek amaciyla, kendi arala-
rinda kullandiklari bir tesbihi zikreder, Besinci asrin elestirmenlerinden olan jbni Ra-
stk ise soyle der: '

“Lafiz bir bedendir; ruhu ise manadw. Birbirleriyle olan irtibatlan, ruhun cesedie
olan irtibat gibidir. Onun zayflamaswla zapflar, gliclenmesiyle gis¢lenir. Manas:
saglam oldudu halde, lafz1 sakat olan bir siir nakistir ve sakil karsitantr. Tipk:, bazi
bedenlerin, iglerinde ruh barmdigh halde topalitk, sagihk, korlik ve benzeri nakisa-
lara maruz kalmasi gibi. Aym durum, lafz dijzgiin ve ahenkli oldugu halde, manasi
zayif olmasi halinde de stz konusudur. Tipla, bedenen sadlam olundugu halde,
bir takam rihi hastabklara maruz kahnmast gibi.”21

Hig sliphesiz bu zat (foni Rasik) ashab-1 zevk ve ehl-i nazardan bir kisi olarak lafiz
ve mana arasinda sagdlam bir irtibat kurmustur. Beditizzaman Said Nursi de bu alaka
iizerinde duranlardandir, Ancak o, ¢okca kullamilan ve manay ruh, lafzi cesed ola-
rak ifade eden tesbihi ele alirken, bunda bir kusur gérmils veya bunun hakikati miis-
takimane bir sekilde iade etmedigini séyleyerek, énceki tesbihe itiraz mahiyetinde
bir baska tesbihi takdim etrnistir. “Kelarmin lafz1, ona cesed degil belki libastir, Ma-
nast ise onun ruhl degil, belki bedenidir. Onun hayati ise. miitekellimin niyyeti ve
hissidir. Ruhu ise, miitekellim tarafindan nefhedilen méanasidir.”22 Bu ibareler,
mezkur tesbihin ta’'dilini ve baz ilavelerin yapidiine gésterir, Ta'dil, lafzin cesed
yerine elbiseye, mananin ruh yerine bedene tesbih edilmesidir, llave ise, niyet ve
hissin, metne rub iflenmesine bir sebeb olarak gésterilmesi, vani niyetten &nce
méananin viictdunun ma’dum oldugunun ifade edilmesidir. Buna modern elestiride
“Maksadiyyet-i Nass” (metinde kasdedilen mana) olarak tabir edilir. Ciinki, eder bu
maksadiyyet anlasimazsa, nass kendi icinde kapali kalacak, sonucta murad edilme-
ven bir sekle biiriinecektir. Boylece, mirselden (miiekellim) miirsel ileyhe
{muhatab) intikal eden risale (tez) zayi olacaktir. Ciinkll tagimas: gereken unsurlar
tamamlanmarnishir,

Tegbihin Bedilizzaman tarafindan hakikat-i cesed geklinde ta’dil edilmesine gelir-
sek; Stiphesiz cesed bakidir; fani degildir. Ciinkit esya (varliklar) fena icin degil beka
i¢in yaratilroustr. Fena-y hakikinin ise viicdu yoktur. “Cenab-1 Hakkin su tasarru-
fatindan ve suiinatindan anlagildi ki, arz meydaninda yapilan nebati hasirler ve nesir-

20 El-Hayevan, 3/131-132. Aynica Dr. thsan Abbas'in "Tarihu'n-Nakdi'l-Edebi indet-Arab” isimli eserinde
bu kenuyla ilgili yaptigt tartigmaya bakiruz. 5. Bask), 1986, Sh. 98 vd.

21 El-Umde, 1/252.

22 Mesneviyyl't-Arabiyyd'n-Nari, 156.
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ler ve sair igtima ve iftiraklar maksud-u bizzat degdildir. Ancak bu cliz'1 semereler,
bir takmm misal ve numfinelerdir ki, bunlarin siiret ve neticelerine 0 mecma-1 ke-
birde muameleler tatbik ve icra edilsin.”23

Madem ki, cesed bakidir. Bu durumda fani olan onun libasidir. Dolayisiyla ma-
nay lafiz cesedinin ruhu olarak nitelemeye mahal yoktur. Cinki; “Lahzlarn tebed-
diiliyle mana tebeddiii etmez, baki kalir. Kabuk parcalanur, iib baki ve sadlam kalr.
Libas) yirtihr, cesedi sadlam, baki kahr," 24

Ancak, cesedin bekast onun geldidi kaynaktan istiklaliveti mansin tagimaz. Ayri
zamanda onun, insamun diledigi gibi tasarruffa bulundugu miilkii anlamini tasimaz.
“Senin hanen hitkmiinde bulunan cesedin bir emanettir. Mehasinin hep mevhiibe-
dir; seyyiatin mekstibedir.” 25

Madem ki, cesed bir 8diing ve emaneitir. Bunun gibi, mana da cesed menzile-
sinde bir 8diing ve emanet konumundadir. Iste bu emanet, edibe bir mes’uliyet
yiiklemektedir. Sadece bu yolia insan kendindeki cevheri ve viicOidu, her seyin
izerinde olan hakiki hirriyeti kazanabilir. Béylece seyyid-i mahlukat {invanini tast-
maya hak kazanr.

Lafiz ve mana, kelami olusturan en bariz iki unsurdur. Ancak kelarmin yiiksek ta-
bakast baz: sartlart gerektirir. Bedilizzaman, kelamin yliksek tabakasi, kuvveti, hiisnit
ve cemalini dért unsurla tahdid eder; Mitekellim, muhatab, maksad ve makam.
Halbuki, ediblerin bir ¢odu sadece makam fizerinde durarak yamimistardir. 26 Bu
mesele lizerinde kafa yoracak olursak, modern elestirinin de bu dért unsur tizerinde
durmadigini gériiriiz. Bir nass, muglak ve muhtelif unsurfardan uzak olmas: itiba-
riyle kendi zatinda bir sahsiyyete malik degildir. Bilakis bu unsurlar hakikaite “Kim
dedi? Kime dedi? Niye dedi? Nerede dedi?"27 noktasina kadar agm ve smirim
genisletir. Bir kelam belirli bir riséle {tez} tasw ve bir mitekellimden, yani “mir-
sel”den sadir olur. Bunun da muhatabi, yani “miirsel ileyh"i bulunur, Ne var ki bir
tez ancak “Maksadiyyet-i nass"mn idrakiyle ikmal olabilir. O halde bunlan siralayacak
olursak; 1. Miirsel 2. Mirsel ileyh 3. Risale (tez) 4. Maksadiyyet

Rir kelamm tabiat bu dért unsurun ¢ercevesinde sekillenir, Bu unsurlardan biri-
sinin her zail olusunda veya farkh sekilde kendini gésterisinde, éne siriifen tez bu-
ylik kangikliklara maruz kalacaktir. Kelam eder bir emir veya nehiy ifade ediyorsa,
miutekellimin derecesi dlgiistinde bir irade ve kudreti ifade eder. Onun ulviyyeti ve
kuweti ile daha da giiclenir. 28 Buradan hareketle baz1 blinyeviler {kelime ve climle
kaliplarma dikkat edenler) yanhs hitkme vararak, “nass esastir, nassdan baska bir sey
yoktur.” diye haykirir hale gelmigler, béylelikle adeta muellifin limiini ilan
etrnislerdir. Ayni zamanda nassin hakikatina cahil kalmiglardir. Hic stiphesiz nass, bir
lafiztar toplulugu degildir.

23 Mesnevi-i Niriye, 43.

24 Mesnevi-i Niriye, 176.

25 Mesnevi- Niriye, 60.

26 Sdzler, 400.

27 Sdzler, 400.

28 Mesneviyy('-Arabiyyn-Niri, 156.
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Bir kelamin arasinda ligavi, sarfi {gramer), terkibi ve delali acilardan irtibatlar
bulunur. Ancak, yukarida zikredilen doért unsur da soz konusudur, Zira, bunlar ol-
machd: takdirde bir nass, mechiile yeltken agan bir gemi misaline dénecektir, Mez-
kur biinyevilerin mileilifi adeta didiirmeleri ise, aslinda nassin bizzat kendisini &ldir-
mek anlamma gelir. Clinkil bir nass, varlidini, delaletini ve etkinligini ancak miir-
sefle, muhatabla, makamla ve maksadla elde edebilir. Bir nass, miitekellim ve mu-
hatab dedismese de, maksadin ve makamin muhtelif olmasiyla degisiklige ugrar.
Makam ve maksad bir tek olabilir. Lakin, muhatabin o anki psikolojisi, nassin tevci-
hinde ve muradin tahdidinde &nemli rol oynamaktadir. Ornedin su Hadiste Hz.
Peygamberin (a.s.m.} buyurdudu gibl; “Ben-i Kureyzd yurduna ulagmadan ikindi
namazira kimaymn.” 2%

Eger ki, miitekellim ve muhatab tegayyiir ederse, miitekellim muhatab, muha-
tab da mittekeliim konumuna gelebilir. Bir nassin lafizlan degismedikge, nazmi da
degismez. Muhatabin dedismesiyle ¢odu zaman onun delaleti de degisir. Belagatqi-
lar bu konuda bir hususa dikkat gekerek, bazi belagat vecihierinden bahsetmislerdir.
Miirsel ve miirsel teyhin tegayyliriiyle delaletin de tegayvlir edecegdini kesfetmis-
lerdir. Boylelikle emr-i hakiki ile emr-i mecaziyi birbirinden aywdetmisler, emr-i
mecazl sigasi {(kaliby} icine dua, tevessil, iltimas ve benzerlerini dahil etmislerdir,

Sonra, kelam gergek konumunu miitekellimle kazanr.

“Mesela: "Ya ardu’blai maeki ve ya semai akli 30 vani 'Y& Arz! Vazifen bitti
suyunu yut. Y& sema! Hacet kalmadh, yagmuru kes.” Evet, temenniden nes'et
eden arzular ve o arzulardan neg'et eden fuzilivane emirler nerede! Evet, emr-i
néfiz, bityitk bir amirin mutt ve bilyiik bir ordusuna: ‘Argl’ emri nerede?” 31

Bu aciklamalara ilave olarak Bedilizzaman, okuyucusunun nazarina bir siret
yaklagtirmakta, boylelikle kelam-1 Hahk ile kelam-1 mahltku kiyaslamakta ve su gii-
zel tasviri yapmaktadir; “Evet, envar- hidayeti tham eden ve Sems ve Kamer'in
Halk-1 Zilcelalinin kelami olan Kur'anin melaike-misal zihayat kelimati nerede;
beserin hevesatimt uyandirmak icin sehhar nefisleriyle, miizevver incelikleriyle 1smca
kelimat: nerede!..Evet, herbiri cevahir-i hidayetin birer sadefi ve hakaik-i imaniye-
nin birer menbal ve esasat-1 Islamiyenin birer madeni ve dogrudan dogruya Arsu'r-
Rahman'dan gelen ve kainatin fevkinde ve haricinde insana bakip inen ve flim ve
Kudret ve Iradeyi tazammun eden ve hitab-1 ezell olan elfaz- Kur'aniye nerede;
insann hevai, hevaperestane, vahi hevesperverane elfaz nerede!”32

Siir

Beditizzaman'in siir hakkindaki degerlendirmesi, harf ve kaside gibi siirle baglanti
kurmasi, bizleri slir ve siiriyyete (poetik) yeniden egdilmemizi gerektirmektedir, Eder
ki giiv hak ise, o daha ziyade killlivatla 8nem vermis, cliz'iyat asmistir veya en azin-

29 Siret-i ibn Higém, Ben-i Kureyza Gazasi, 2/234 ve devam:; “Res0iGliah (a.s.m.} bir miezzine insaniara
sbyle seslenmesini emreder: ikindi namazini Ben-i Kureyza'ya utagmadan kimasintar.” Ayni konuda ibni
ishak'm dedertendirmesi icin Ravdul-Uns isimli eserine bakimiz.

Oia Saresi, 44.

31 Sozler, 401.

32 Sazler, 403,
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dan bu cliz'iyattan hareketle hakaik- vitclidu arastirmaya koyulmustur. Dolayisiyla
Bediilizzaman, sair {suurly) bir sairdir. Ayni zamanda o, siire derin bir bakis acisiyla
yaklasmustir.

Onun bazi ibareleri slive ve sairlere kuru gelebilir. Ancak derinlemesine teem-
miilde bulunan bir kimse, onun gercek sairlerle, kendisini sair zanneden bazi hayal-
perestler arasinda yerini ayirdedebilecektir. Biitin siddetiyle siir olusunu haykiran
ifadeler nasil kuru karsilanabilir? Bilakis hemen her baliimiinde siir katreleri damla-
maktadir.

Siir ve harikuladelik

Beditizzaman'a gére siir harikulade bir geydir. “Sairin, siradan bir insanin ufkun-
dan &telerine kadar bakis agisi genisleyen ve kainatin blylkiigi ve cemaline ram
olan bir kimse"33 olusundan dolayi, siiv gok dnemlidir. Bu sebeple sair, her zaman
harikutadeyi aramaya ¢abalar. Ancak, boyleleri siirsel harikuladeliklere kapilip,
onlarin pesinden kogarken ¢ogu zaman hezimete ugrarlar ve elfim bir suklt yasar-
lar. “Siirin harikuladelerden bahsi, alel ekser adidir.”3* Ornegin, Arap poetiginin
taninmis isimlerine bir gdz atip, onlann yoneliglerini ve sayhalarimi mukayese ede-
cek olursak, balkis acilan ve dederlendirmeleri hususunda aralarindaki mesafeyi ko-
laylikla gérebiliriz. Onlava gdre siir, dehset ve harikuiadeligi tagimalidir. Iste bunfar-
dan birisi $8yle der; “Glinlimiiz siirl, adl ve umiimi olmayan bir kelamdir: Sliphesiz
o, smirlan belirtilecek olursa, harikuladedir.”35 o

Adonis'in bu iddiasindan en az yarun asir éncesi Bedillzzaman'm kesfettigi haki-
kat de bu degdil midir?

Uygulama safhasina geldigimizde, modern Arap ediplerinin énde gelenlerinden
ne elde edebiliriz? Soduk ve ruhsuz kelamlardan bagka hig bir sey. Hi¢ stphesiz,
bunlardan harikuladelik aranmaz. Qlsa olsa, manasiz hayailerden ibaret bir takim zir-
valar olabilir. iste bu acziyetin en ileri boyutlarin gdsterir. Eger harikuladelik matit-
bumuz ise, poetik (siirset) dille hakaik-1 victda alabildigine yakinlagmamz gereke-
cektir. Daima adet putlarina boyun egip, onun glinahlanna kendini esir etmis bir
kimse nasil harikuladeye ulagabilir? Arzi, meshiid, mahdid ve ma’hdd {baguml} bir
kirnse, “Giintimtiz Arab siiri, siir-i arz vashl verilebilecek seviyede diinyaya sim sik
sarthmistir36 ifadesinde kendini bulan bir yolla, adet zincirlerini kirarak nasil ulvi bir
siirselligi yakalayabilir? Poetik agidan harikuladelik, i¢indeki hakaik- cevheriyyey
kesfedebilmek i¢in, ancak bu diinya hayat: (izerindeki perdeleri yirtmaya glic veti-
rebilecek bir kisi tarafindan ortaya konabilir, Aksi takdirde, siwrh bir goris agisina
mahkiim olup, bu hakikatleri gdremeyecektir. Tipki Kur'an-1 Kerim'de verilen su
drnekte oldugu gibi; “Onlar diinya hayatint zahiren ¢ok iyi bilirler; ancak onlar, ahi-
ret hayatimdan gafildirler.” 37

23 Colin Wilson, $iir ve Tasawvuf, 35

34 Mesnevi-i Niriye, 178,

35 Adonis, Mukaddemetii Lg-Si’l-Arabi, 139.
36 Adonis, 128.

37a0m Saresi, 7.
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Ahiret hayatindan gafit olanlar aym zamands, bu ditnya hakikatinin batinina ve
hakaikine karg da gafildirler. Zahiri ve a’razlariyla baglantili olan igytziinden de ga-
fildirler. Buradan hareketle, béylelerinin harikuladelife ulasmalan asla miimkin ol-
maz. Olsa olsa harikuladelife hevesli bir tawr sergileyebilirler.

Harikuladelikle muttasii olan hakikatler, hareket yéniyle iman, fiil, tahavviil, bir
nebze siik(in, sebat ve takliddir. “Miimkin {invan: altindaki esyanin viicGdunda te-
gayylr var. Yani keyfiyetleri, halleri degisir. Binaenaleyh, mimkin olan bir seyin
daima bir halde tevakkuf ve siik(it etmekle atalette kalmast, o seyin ahval ve keyfi-
yetleri icin bir nevi ademdir. Adem ise, biiyiik bir elem ve bir serr-i mahzdir. Bina-
enaleyh, faalivette lezzet oldudu gibi, ahval ve sulinatta da bir tebeddil olup, bu
tahavviil ve tebeddillden nes’et eden teessiirat, teellimat, bir cihetten cirkin ise de,
birkag cihetten de giizeldir,"38

O halde, hakili siir, kitlliyata dnem verir; ciiz'ivatia ise ancak kililive bir yol bu-
lunuyorsa ilgilenir. Beyanin kemali ise tafsilden kaginarak, tafsilin icmali bir sekilde
ifade eder sekilde bir lemha ve isaretle iktifa etmektir. Kur’ana Kerim'in beyandaki
tarzs iste budur. Ibhama—icaz manasmda—meyleder ve tafsili glizel karsitamaz.
“Eger desen: Acaba neden Kur'an- Hakim, felsefenin mevcudattan bahseftigi gibi
etmiyor. Bazi mesaili miicmel birakir, bazisin nazar-t umémiyi oksayacak, hiss-i
ammeyi rencide etmeyecek, fikr-i avimi taciz edip yormayacak bir sQreti basi-
tane-i zdhiranede sdylityor? Elbette irsad ister ki: Lilzimsuz sevieri ibham ile icmal
etsin ve dakik seyleri temsil ile takrib etsin ve mugalatalara diisiirmemek icin zahiri

nazarlarinda bedihi olan seyleri, lizumsuz, belki zararl bir slrette tagylr etmemek-
. n39 .
tir,

Siir ve kesf

Modern edebiyatgilar, siirdeki tezin “kesfedilmeye muhtac olan alemin kegfi"40
oldudunu savunurlar. Bu gergek vine Bedilizzaman tarafindan ¢ok zaman &ncesi
ortaya konulmus, siirdeki cevherin kesf ve fethedilmesi gerektigi onun tarafindan
beyan edilmistir. Ancak bu hangi kesf ve hangi fethtir? iste burada yollar
ayrimaktadir, Deniz adeta ikive bslinmektedir; bir tarafta icmesi kolay olan tatl: su,
bir tarafta iciimeyen tuziu su vardir. UmOmi sifatlara sahip olan insan, Bediiizza-
man'a gore; “Insanun hilkatinden maksad, mahfi Hazine-i Hahiyeyi kesf ile géster-
mek ve Kadir-i Ezeliye bir blirhan, bir delil, bir ma'kes-i niirant olmakla, cemal-i
ezelinin tecellisi igin seffaf bir mir’at, bir ayine olmaktir,”41

Sair ise, insanivet hitkmiiyle, bir fatih ve kasif olmaya davet edilir. Poetidin vasi-

talari, feth ve kesfin de vasitalandir. Onun fisani “secere-i kelimat"tir*2. fste bak,
bu aga¢ nasil meyveler verecek?

38 Mesnevi-i Niriye, 174,

39 Sozler, 226.

40 Bu ifade Fransiz gair R. Char'a aittir. Adonis tarafindan “Remz('s-Si'r isimli eserinin dnséziinde iktibas
alarak yeralmigtir.

41 Mesnevi-i Ndriye, 169,

42 Mesnevi-i Nariye, 168.
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Bir ayna olarak siir

Umumi olarak sanatta, hususi olarak da stirde ayna teorisinden bahsedebitiriz.
Relki de itk olarak Effatun, benzesme hakkindaki kendi nazariyesini serhedebilmek
icin, boyle bir tesbihi kullanmistir. Benzesme yéniyle san'at ise, ticlineit derecede
kalir, Yine benzesme yéniinden alem-i misaide mer'i olan vakia, hakikatin ta kendi-
sidir. San'at ise, mer'T olan vakia icin bir benzesmeden baska sey degildir. O halde,
benzesme benzestirme icin vapilmaktadir. G halde san’at, ézellikle de siir, alem-i
misalden uzak hissi alemin zahirini akseitiven bir aynadan bagka bir sey olamaz. Bu
ha! bizlere esyd hakiunda gayr-1 hakiki bir sGret sunmaktadir. Bu konuyu aciklamak
{izere Eflatun bilinen tesbihini &ne stirer; Buna gédre siir vakiayi aksettiren bir ayna-
dir. Giiniimiize kadar bir ¢ok edebiyat ekolleri bu tesbihi kullanagelmisierdir. In’ikas
nazariyesi, bir ydniiyle Eflatun’un nazariyesindeki ‘in’ikds’tan farkh degildir. Her ne
kadar buradaki maddi hareket noktasinin, Eflatuncularin nazariyesiyle tamamen ters
dlisse de. Ayni sekilde senin “eline bir ayna alp, bitlin cihetlere ydneltmen gere-
kir. Her halitkdrda sen bir giinesi, semavatiaki biitlin varhiklar, yildizlan, hatta ken-
dini ve diger insanlarn, hayvanlar, bitkileri ve diger varliklart elde edebitirsin,”43

Iste bu sekilde san’atkarlar, kendi aynalarindaki esyayt aksettirmekten oteye gi-
dememigler, bu yolla esyanin hakikatini degdil sadece g8riintlising 8niimilze koya-
bilmislerdir.

Bediiizzaman ise, tesbihi zahiren muhafaza etmekle birlikte; bii ‘yoldan uzak bir
tarz benimsemistir. Buna gére siir, vakiadan kopuk, miicerred bir berizetme ola-
maz. Olaylarin batirum aksettirmeksizin, zahirini aktarmak noksaniyettir. Bu sebeple
Bedilizzaman hakiki siiri, yiice hakikatlere ulastiran yollardan birisi haline getirmistir.
Eger siir bir ayna olacaksa, o sadece vakiayr aksettiren bir ayna degil, lzerinde
Cemal-i Ezeli'nin tecelli etiigi, icinde &limsliz gergedin banndigi bir ayna olmalidsr,
Sayet aynanin bu yénil iptal edilir veya bir darbeye maruz kalirsa yolundan sapa-
cak, gorevi ortadan kalkacak ve sonugta “Secere-i kelimat” habis bir sekilde dal-
budak salacaktir. :

“Su gériinen alem, [iahi bir ditkkan ve bir mahzendir. icerisinde envaen tirli
tirlil mensucat kumaslar, mekilat yemekler, mesrubat serbetler vardir. Bir kisrm
kesif, bir kismi latif, bir kismi zail bir kismi daimi, bir kisri kati bir b, bir kisrm mayi
ve hakeza, her cesit bulunur.”®4 Eger bir sair kesif ile rakiki {ince), zail ile daimi
birbirinden ayirdedemiyorsa ve giiri safi bir cevher olarak sunamyorsa ne kiymeti
vardir?

fsin kotll tarafi, baz gayr-1 miislim modernistlerin zatin {yapinin} kurtulusu igin
“baskalasim”: care olarak gdstermeleridir. Adeta, yapiun binasi, ¢ yapwy idrak et-
mekle dedil de, onu ortadan kaldirmakla baslar gibidir. “B8yletikle ‘bagkalasim’,
marifet (bilgi) kesfinin bir unsuru olmasi agisindan, olusumun da énemli bir unsuru-
dur.”¥5 Bu “baskalasim”, kendi yapisini idrakten aciz oldugu halde, nasd bilginin

43 Deviet, Eflatun, 264,
44 Mesnevi4 Nlriye, 168.
45 Adonis, En-Nassu'i-Kur'ani ve Alaku'l-Kitabe, 15.
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kesfinde énemli bir unsur olabilivor? Anyi zamanda, bunun marifeti igin te'vile de
ihtiyag yoktur. Bu viizden vazar (Adonis) bagkalasim hakkinda alenen séyle haykinr;
“Bu aslen bati kaynaklidir.” 46 Baskalasim: takdis eden gériise bir bakahm ve onunla
Beditizzaman'in esyayt ele alrken kullandigi arastirmact nazar arasinda bir
muvazene kuralm, Bedilizzaman, bagkalagimia olan alakamin hakikatini kesfeder
tnahiyette, onun “kafir batinm bir eseri”47 olusunu sairane bir slibla séyle beyan
eder:
“Kafirlerin medeniyeti ile mi'minlerin medeniveti arasmdaki fark:
“Birineisi, medeniyet libasimi giymis, korkung bir vahsettir. Zahiri parlyor, ba-
e da vakwar, Disi ss, i¢i pis, streti me'nis, sireti makas bir seytandr. ..
“Ikincisi, batir nur, zahiri rahmet, ici muhabbet, cig: uhuvvet, siireti muavenet,
sireti sefkat, cazibedar bir melektir.
“Evet, mii’'min ofan kimse, irnan ve tevhid iktizaswla, kainata bir mehd-i uhuy-
vet nazanyla baktd gibi; butin mahiukah, bilhassa insanlan, bilhassa Islamlan
birbiriyle baglayan ip de, ancak vhuvvettiv. Cinkd, iman bitin mi’minleri bir ba-
banm cendh- sefkat altinda yagayan kardesler gibi kardes addedivor.
“Kiifiir ise, dyle bir blirddettir ki, kardesleri bile kardeslikten cikarir. Ve biitiin
esyada bir nevi' ecnebiitk tohumunu ekiyor. Ve her seyi her seye disman yapr-
yor.
“Evet, hamiyei-i millivelerinde bir gshuvvet varsa da. muvakkattir, Ve ezeli,
ebedi iftirak ve firak ile multasd ve mahduttur. Amma, kafirlerin medeniyetinde
gorijen mehasin ve yiksek terakkiyats sanayi, (bunlar) tamamen medeniyet-i
lslamiyeden, Kuran'm irsadatindan, edyan- semaviyeden in'ikés ve iktibas edil-
migtir."48
Eflatun'un gliney ve ayna istiresinde oldugu gibi, Bedilizzaman da aym drnegi
kullanmis, ancak ona gére glnes ve ayna esir olarak nitelendirilmistir, Bu tekrar
sirrindan kaynakiarur, Dotayisiyla bu ki sahus arasindaki mesafe oldukga uzaktir,
Cinkil Bedilizzaman hakaik-1 viicQdun tecellisine yonelik, olaylant daha farkh bir
sekilde aciklamaktadir. Séyle der:
“Bazn eblehler var ki, ginesi tammadikian igin, bir ayinede giinesi gorse, ayi-
neyi sevimeye baskar. Sedid bir his ile onun muhafazasina cahisir. Ta ki icindeki
giinesi kaybolmasin. Ne vakit o ebleh; giines ayinenin &lmesiyie élmedigini ve
kirdmaswla fena bulmadigin: derketse, bitiin muhabbetini gokteki giinese cevirir.
“Ey insan! Senin kalbin ve hiiviyet ve mahivetin bir ayinedir. Senin fitratinda
ve kalbinde bulunan sedit bir muhabbet-i beka, o ayine igin degil ve o kalbin ve
mahiyetin i¢in degil. Belki o ayinede istidada gére cilvesi bulunan Baki-i Ziilcelalin
citvesine karsi muhabbetindir ki, belahet yizinden o muhabbetin yiizit baska
vere diinmiis. Madem dyledir "Ya Baki Ente’l-Baki’ def Yani: Madem sen varsin
ve bakisin; fena ve adem ne isterse bize yapsm, ehemmiyeti yok!”49

46 Adonis, 15.

47 Adonis, 16.

48 Mesnevi-i Niiriye, 81.
49 Mesnevi-i Niriye, 160,
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Haval

Siir siradan bir tabir degdiidir ve nesirden farkhdir, Burada, mezkur ki tir arasin-
daki tistiinlilk konusuna girecek degiliz. Ancak, elestirmenler, kavl-i si'ri ile kavli hi-
tabi arasim ayirdiklarimi séylemeliyiz. Bu iki alan arasindaki fark, siirin daha ziyade
tahayyiil (hayal kurma), hitdbetin ise ikna Gzerine kuruluyor olmasidir.5¢ “Bu
viizden siir hakkindaki en isabetli géris, onun mukaddimelerinin {onciillerinin) dogru
veya vanls olabildidi, dogruluk ve yalancihik agisindan degil, muhayyet (hayal urunu)
olarak degerlendirildigi seklindedir.”5%

Bedilizzaman'a gére hayal, insandaki hislerin en genisidir.52 Bununla birlikte, “o
hayal akil ve akiin semerelerini ihata edemez.”>3 Diger yandan havalin alamyla aklin
alanimndan farkhdir. Hayal bir seyle kayid altma ahnamaz. Akli alemin haricine dalip,
orada dolasma kudretine sahiptir. Hi¢ bir kayitla smirlandiniamadidn icin, hi¢ bir
nuwla aydinlatlamaz ve sonugta gok yanlislara sapar. Bu hareketliligi sebebiyle,~
zabt altina alinamadifindan dolayi—hakaikin idrakinde kuliarulan vesileler arasinda
ver almaz. “Ayetlerin bahsettikleri hakikatler, siirlerin bahsettikleri hayalattan pek
vasi' ve pek yitksektir.”9% Buradan hareketle zemmedilen hayal ile dvillen hayal
arasindaki farkdan anlasilmaktadir. “Her bir hasse igin bir ibadet vardir. Onun
hilafinda kullamimas) dalalettir. Mesela: Bas ile yapilan secde Allah icin olursa
ibadettir, gayrisi igin dalalettir. Kezalik, suaranin hayalen yaptiklari hayret ve mu-
habbet secdeleri dalalettir. Hayal onun ile fasik olur."5 Stiphesiz Beditizzaman bu
ifadelerinde Kur’an-1 Kerim’'in hidayet yolunu aciklarken, “her vadide dolasip,
yapmadiklarin sdyleyenler” olarak g6rdiiglimitz daldlete dilsmis ve hayallere
miifritdne bir sekilde dalmis sairlerle, “tman edip, salih ameller isleyen, Allah’t cokea
zikreden, zalimlere karst miicadele verip, zafere ulasan” hiiddaperest sairler arasim
aywrdetmektedir. Zira bunlar, hakka simsiki sarihp asla ondan yiiz cevirmezler; hakk:
kendi aralarinda ve hayalin bir unsuru olan cadrisim halkalar: arasinda bir engel
olarak kabul etmezler, Bilakis onlar, alem-i gayba ve alem-i suh{da clan imanlar ile
baskalarinin idrak edemedigi seyleri idrak edebilirler. burada Becdliiizzaman'in sart
kostugu dort beyan unsurunu tekrar hatirlayahm ve Nabigatiyl-Ca’di’nin su beyti
okudugunda Hz. Peygamberin (a.s.m.) varunda hazir bulunalim:

bé,kﬁw}gj}ﬁtf—ujbb UJJQJUW;WQM

(Serefimiz ve siurlanmizla semaya ulastik. Ve siiphesiz biz, bunun daha tzetine

mazhar olacadz).

Zahiren onun hayalinde bir asiihk gézlemlenmektedir, Bu yiizden Nebi (a.s.m.)
sovle sormustur; “Nereye ya Ebi Leyla?” Bu suale kersilik sair, gayba imani olma-

50 8u konuyla ilgili daha fazla bilgi igin, Hazim el-Kartacani'nin “Minhacl'l-Billega ve Sirdcirt-Udebd” isimli
eserdeki “Minhacl's-Salis" bblimiine bakimz.

51 Minhac, 63.

52 Mesnevi-i Nlriye, 60.

53 Mesnevi-i Ndriye, 60.

54 Mesnevi-i Niriye, 178.

55 Mesnevi-i Nariye, 179,

i




716 #® ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - Iit

yan bir sairin asla cevaplayamayaca@ sekilde, kendisi icin gayet latif bir ¢ikis yolu
bulur ve gdyle der; “Seninle birlikte Cennete ya Restilaliah”. Bunun iizerine Nebi
{a.s.m.) saire bir liituf olarak ve onun bu sdylediklerinin bir hayal olmadidinmi vurgu-
fama kasdivla “Evet, insaallah” buyurur.

Siir ve kapahhk>¢

Eger beyan bir faziletse, bunda siir de, nesir de miisavidir. Daha tnceden be-
lirttigimiz gibi, siirin kendisini zirvelere ulashracak hus@si bir dili vardir. Bu yiizden
bu dil bazi zamanlarda kendini kapalihikian kurtaramaz. Ancak bu kapalihkia éyle bir
seffaflik bulunur ki, sana bazi ufuklar acar ve slem-i sehadeti asarak, vahyin rehber-
higinde nurlanmis ruhani bir arinma yoluyla alem-i gayba ulasir. Hal bayle olunca,
Bedilizzaman'm baz: ifadelerinin, onun da inkar etmedigi sekillerde kapalt olarak
gelmesini yadirgamamak gerekmektedir. Diger yandan Bedilizzaman, bu konudaki
tutumunu agiklamakta, bunun sebeplerini beyan etmekiedir, Bu meyanda sl sebep
siralamaktadir. Buniardan en sasirtici ve siddetli olan, dessas olarak nitelendirdigi
nefsine hitab etmesi ve nefsinin, remzen dahi olsa yénelttigi sorulara slir'atle cevap
verdidini dile getirmektedir. Bu sekilde Bedilizzaman remzi gok¢a kullanmustir. An-
cak, vakindan gérecedirmiz gibi, remiz onun tarafindan sirlarim kesfe yol olmayan
kapah bir magdara haline de getirilmemistir.

{kinci bir durum, remzin Kur'an- Kerim'in feyizlerinden birisi olmasidir. Oyle ki,
bu yolun stirekli kullamimasindan dolay sirlar acilrmistir. Adeta bu feyizlere yakin-
laystirmak icin Kur'an tarafindan &zellikle ele alinan bir yol olmustur.

Uclincti sebebe gelince, Bedilizzaman'in stisli ifadelerle okuyucusuna hitab et-
mekten, yahut okuyucuyu razi edebilmek icin meseleleri basitlestirmekten ictinab
etmesidiv. Bazlarina gire mehasin zannedilen, ancak hakikatte kétilitk olan tasan-

niya kiymet vermez. Boylelikle nefsini bir takim enaniyet kirlerinden de uzak tut-
mus olur,

Sonra, onun sézleri, aklimin sézleri olmasindan zivade kalbinin sézleridiv. Kalbin
sozleri ise, daima vicdanla bir nevi ortaklik kurmaya muhtactir. Ta ki, her bir kisinin
kolaylikla elde edemeyecedi sekilde kalp zevkini alabilsin,

Diger yandan Bediiizzaman alisimis olan selefin tisluplarina muhalefet etmistir.
Bu agidan fukahd, ulema ve ehl-i tasavvuf musavidir. By, akhn nurlarnyla kalbin
stklan arasinda saglanan gayet muhkem bir meczetme sayesinde gerceklesmistir,
Boylelikle Bedilizzaman, selef alimierinden olan ehl-i aklin ve yine selef-i salihinden
ehl-i kalbin yolundan disars gikmustir,

Suiphesiz siir, sana blifin anahtarfarm verme veya tim sirlarin: saglama konu-
sunda baglayiar degildir, Haddizatinda ondaki lezzet, seni devamli olarak kesfe
muhtag edecektir. Neticede andaki lezzet azalmayacak, mikdart ihata edilemneye-
cektir. Tipk glines misali, nurlarinin ve sirlanninin tam olarak ihata edilemeyecegi
gibi. Siir bir bahge gibidir. Baz dallar1 yakin, bazi dallar: yiksek agaclan vardir,

“Eger sen bir bostanda olsan, bitiin meyvelerine ulasaradi§in zaman tamamen
onu terkedecek misin?”

56 Bu kanuyla ilgili genig bilg! icin bakiniz: Mesneviyyli'l-Arabiyy{'n-Nuri, 318.
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Son olarak, akli itmi'nan ancak biirhanlar, deliller ve hilccetlerle gergekiegebilir.
Seyahat-1 rGhiye ise mantiktan, delillerden ve biirhanlardan uzakhr. © halde kapah-
lik sebebiyle siirdeki bazi silann tizerinin 8rtiily kalmasma sasmamak gerekir.

Siir ve tasavvuf

Siir ve tasavwuf ikiz kardester gibidir. Her ikisi de, kolayliklia idrak edilemeyen
mechulleri arastirarak perdeleri virtmaya y&nelik batini bir miicihede ve gayrettir.
Yine her ikisinde de bu yolun yolcusu sairin karsilasacad: dehset ve hayret vardir.
Bagkalarinin pek bilmedikleri tarzda, sairin ve mutasavuifin lisanlar: birbirine para-
leldir. Insanlarn geneli arasinda alsiimis olan hitdbin verine bu ikisinde remiz, isaret
ve lemha s&zkonusudur, Ancak bu bizleri séiyle demeye ydnelimemelidir; Siir “bir
kesf ve rii'vet olmasi agsindan gamuzdir kapalidsr). mitereddiddiv, mantiki dedgil-
div.”37 Siir, hatta kesf ve riyet olmasi itibariyle, kendisinde &zel bir mantigin
oltnast gereklidir. Bu huslisi mantik giirin anlasilamayacak sekilde gamiz olmasini
dnleyecektir. Boylelikle, siir te'vile kabil olacak sekilde siirsel (poetik) bir canhlik
kendini gésterecektir. Siir metninin bizzat kendisini geri plana itecek kadar te'vile
ydnetmeksizin ve asil murad edilen sevin digtna cikilmaksizin bir cok manaya agik
olabilecektir. Siir ve tasavwuf, hayata &zel bir lezzet veren batini ve zatl miichhede
sekilleridir, Clnkii bunlar, bu sehadet alemini tayyedip, gayb alemine kucak ag-
maya yoneltir. Hig siiphesiz, miicdhede tadimi yitirmis bir hayat manasim da kay-
betmis demektir. Ay zamanda rahat da miicahedenin ta kendisidir. Ancak tembel-
lik, hareketsizlik ve vurdumduymazlik anlaminda olan ve muhakkak bir mevti ifade
eden zahiri rahattan bahsetmiyoruz. Zira hayat hareket, 8lim suskuniuktur. “Rahat
bir hayat insar ruhi acidan ver bitirir; tipki bitkileri yiyip bitiren bécekler gibi,"58
Stir, tipk: tasavuuf gibi ebediyyete diskiindir. Ebediyyet ise &ncelikle kendi zatinun
idrakiyle baslar. William Blake’in dedigi gibi “ebediyyetin kapis: zerrenin merkezin-
den acilir”®®

Siir ve tasavwuf arasindaki iliski bazan dylesine gelisir ki, bir kimse “sairler muta-
savuiftic’ veya ‘mutasavuiflar sairdir’ diyecek hale gelir. Bu insanlar bizlere &yle siir-
ler birakrmstardir ki, bunlarda kolayhikla harikuladelikler bulabiliriz. Islami kiltirtimiiz
bunun bir cok drnekleriyle doludur. ibni Fand1 ru, Hallac ma, Ibni Arabi'vi mi,
Feridiiddin Attar't mi yoksa iki Sirazileri mi zikredelim? Bunlar: tek tek saymamiz
cok zor. Iste Celaleddin er-Rami; “Mesnevi Rimi"sinde siir ve tasavufu birbirine
kavusturur tarzda sahidier sunuyor. Beditizzaman Said Nursi, Imam Celaleddin’e
duydugu hayranhkia “Mesneviyyii'l-Arabl” isimli eserinin bir ¢ok yerinde onu s&hid
gésteriyor. Bu hayranhd: ifade edebilmek icin, Celaleddin’in eseri igin kullandig:
isme istiare olarak, Bedilizzaman'm da aym ismi kullanmasi kafi gelecektir. “Mesne-
viyyit’ - Arabiyyi’'n-Nurivi tahkik eden thsan Kasim es-Salihi bu konuda sdyle der;
“Bedilizzaman bu risalelerine ‘Resailtt’l-Arabiyye’ veya ‘El-Mecmuati'l-Arabiyye’
ismini vermisti. [tk bask: vapilirken kapaga su ibare vazilmist: ‘Katarat min Fiiy(iza-
ti’l-Furkani’-Hakim'. Ancak bu risalelerin, insanlar arasinda yaygin olarak dolagan

57 Remz{'s-Si'r, 15
58 Colin Wilson, E5-Si'r ve's-Sifiyye, 8-9.
59 Colin Wilsen, 34

ot




718 ™ ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - HI

Celaleddin er-Rimi'nin meshur eseri el-Mesnevi'nin etkisine benzer sekilde kalpte,
akilda, ruhta ve nefiste etkiler uyandirmasi, &zellikle bunun Tiirkiye'de gercekies-
mesi, ‘Mesneviyyli'r-Rimi've benzer sekilde tecdid-t iman, imanmn kalplere verles-
tirme, inkarct ruhlara yeniden hayat verme ameliyelerini gercekiestirmesi sebebiyle
Bedilizzaman bu eserine ‘mesnevi’ ismini vermistir. Farsca olarak yazilan ‘Mesne-
viyyii'r-Riimi'den ayirdedebiimek igin bu eserine ‘Mesneviyyii't-Arabi’ demis-
tir..,”60

Diger vandan siir, hakikat1 mutlakaya ters diismeyecek sekilde kesf ydninde
sa'y U gayret géstermesi gerekir. Ay durum tasavwuf i¢in de gecerlidir. Bu yénde
bazi esaslarin bulunmas: gerekir, Aksi takdirde istikametli yolun disina sapmalar ve
yaruimalar olacakiir. Siir ve tasavwufta gaye dehset degildir. Bu sadece tarik-i
mistakimi godsteren duygulardan birisi olabilir. Ayni zamanda bu, tecriibe yollarin-
dan birisi de degildir. Ne zaman ki dehset bir hedef olur, hayret esas maksad olur
ise, cevheri ve arinmishdyla tasavwufta oldugu gibi siir kaybolur. Sadece vakit ge-
cirmeye yarayan bir oyuncak ve eglence arac: olabilir. Ancak, dederi, inceligi ve
cazibest ayru anda yok olur gider, Eder hal béyle olur da, tasavvuf istikametini ko-
ruyabilirse, siire muavenet eder. Siir istikametli yoldan sapsa bile tasavwuf onun
éniinde bir engel ve set olacakhr.

Clinkit tasavwuf zatta fani olmaktir. Bu yilzden zati tecritbenin ferdi tecriibe ola-
rak kalmast gerekmez. Bilakis, insani cevherini verme gayretinin olmasi gerekir,
Boylelikle zat-1 cemaiyyeve {sahs-1 maneviye) ulagmak bir hedef haline gelir.

Iste bu yéniyle Islami tasavvufu digerierinden ve &zellikle hakikatten uzaklasms
tasavvufi anlayislardan ayirdetmek gerekir, Bir mutasavifin mighahedelerini &lglip-
tartacagl mizanlarinin olmasi gerekir. Ta ki hidayeti daldletten ayirdedip idrak ede-
bilsin.

Bedilizzaman, olaylarin batinina dalmaya ¢aligan igrakiler ve alem-i gayba niif(iz
eden ruh&niler hakkinda aciklamada bulundukian sonra su nokiaya dikkat ceker:

“Zira onlann nazarlan mukayyed oldugundan hakikat1 mutlakay: ihata ede-
mez. Bunlar ancak hakikatin bir tarafini bulur ve ifrat-tefrit ile tasarrufa baslarlar.
Bunun igin tenastibi bozup, mivazeneyi ihlal ediyorlar.

“Mesela: Enva-i cevahiri havi zinetli ve kiymethi bir defineyi kesfetrmek icin bir
kag adam denizin dibine dalarlar. Denizin dibinde aragtirma yaparken birisinin
eline uzunca bir parca elmas geger. Definenin migtermilatinn tamamen bu gibi el
maslardan ibaret olduduna hitkmeder. Sonra arkadaglarindan bagka cesit cevhe-
rin bahsini isittidinde onlarin bulduklar cevahirin kendi buldugu elmasin nakislan
olduklarm tahayyiil eder. Digeri kiirevi bir yakut bulur. Oteki arkadag: da bir
baska gesidini buluyor. Ve hakeza her birisi definenin esas miistemilati kendi but-
dudu gesitten ibaret oldudunu ve arkadagiarmmn bulduklan cesitler de definenin
zeviid ve teferruatindan oldugunu itikad eder,”0%

Hazim el-Kartacani’nin dedidi gibi, sair sidk veya kizb yéniiyle kendi siirine
bakmaz; lakin ona muhayyel bir kelam nazariyla bakar. Daha énceden yeterince
acikladidimiz hayal konusu, kevni hakikatlerle zit diismemelidir. Aristo ekoliine gére

60 Mesneviyyl'l-Arabl, Mukaddemett Muhakkik, 7-8.
61 Mesnevi-i Niriye, 123-124.
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gliv bu 6zelligi tasimasi halinde, felsefeden daha &remli, tarihten daha hakikatli bir
konuma yerlesir. Hal boyle olunca sairin hisleri her an uyanik, batini kulaklar: agk,
zibni aydin olmali, olaylar: birbirine karnstirmamalidir. Siir tipki tasawwuf gibi, glizel,
ama ayn: zamanda yorucu bir yeleutuk dedil midir? “Allah’m yolunda siilik eden zat
cok makamlara, mertebelere, hallere, perdelere rast gelir ki, bunlarin da her birisi
igin kendine mahsus gartlar ve vaziyetler vardir. Bu sartlart ve perdeleri, birbirine
haltedip kanstiran, galat ve yanhs hareket eder. Meseld: Bir ahirda atin kisnemesini
isiten bir adam, yiiksek bir sarayda andelibin terenniimiinii, giizel sadasini isitir,
Eder o terennim ile atin kisnemesini farketrneyip andalipten kisnemeyi talep
ederse, kendi nefsiyle mugalata etmis olur.”62

Siir ve remiz

Remiz poetik ilminin bilinen Gsliplarindan birisidir. Ayni sekilde remze dair Us-
laplar da coktur. Siirde stirete (sekle) dnem vermek remizin vecihlerinden birisidir,
Beyani sigalara (kaliplara) dayanan mertebelerin en distigi sGrettir. Tesbih, kinaye
ve beyan siretlerinin en iistiin streti imis gibi muhtelif &rnekler verilerek vapian
istiare gruba girer. Hatta baz elestirmenler istiareyi siir igin gerekli bir sart olarak
gormusler, bu konuda genis yorumlar yapmuglardir. Remizierden bazilar yakin ve
uzak olur. Remz, miicerred bir lem’a gorevi Ustlenerek, nazarin &niinde smursiz
ufuklar acar.

Bediiizzaman remzi islibu kullamirken, ckuyucusunu yanitmaz ve onu muhay-
ver birakmaz, Bilakis, onun elinden sefkatle tutarak nur-u hakka ulastirr. Ta ki, da-
lalet ve evham onun nazarmda biiliin yénleriyle inkisaf edebilsin, O halde remiz bir
hedef degildir. Bilakis, esas gdrevini asmayacak sekilde, tabir vesilelerinden bir ta-
nesidir. Eger dilersen, Beditizzaman'a kulak ver, bak ne diyor; “Arkadas! Diinyanin
tic vechi vardir?”’®3 Bu ifadelerle onun, dinyaya yénelmeye cagirdigin hissede-
ceksin, Ancak énce kendine bir sor; “Bu ¢ vecih nedir? Diinyanin ka¢ vechi var?
Her birisi neye delalet ediyor?” Tahayylirde kalmak, kesfin en &nemli esaslarn-
dandir. Ciinkii bu yolla siipheden uzaklastiracak sorularin kapsi aralanir. Ancak bu
sorularin dnemi, bunlarin hakiki anlamda sual olmaswla 8lgiltir. O halde tahayyiir,
bu yoldaki merhalelerden birisini teskil etmektedir, Béylelikle yukaridaki sorularin
cevaplart gavet rahat ve kolay bir sekilde pespese gelecektir:

“Birisi: Ahirete bakar, Clinkii onun mezraasidir.

“fkincisi: Esma-i Hiisnaya bakar. Clinkii onlarin mekieb ve tezgahlandir.

“Uetinciisii: Kasden ve bizzat kendine bakar. Bu vecihle insanlann hevesatina,
keviflerine ve bu fani hayatin tekalifine medar olur. Nur-u imania dinyamn ev-
velki iki vechine bakmak, manevi bir cennet gibi olur, Uglinei vecih ise, diinya-
nin fend yitzidir ki, zat ve ehemmiyetli bir kiymeti yoktur..."6%

Remz dili siir ve tasavwuf arasinda ortak payda olunca, Beditizzaman tarafindan
kullanlan en etkili usliplar arasinda yer almistir. Dordiineli Risale olan “Bahi-i
Tevhidden Bir Katre" ve &zellikle “Zeyli'l-Ratre” imani ve remzi edebivat agisin-

62 Mesnevi-i Nlriye, 122.
63 Mesnevi-i Nlriye, 72.
64 Mesnevi-i Niriye, 72.
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dan c¢ok yitksek bir seviyededir. Buradaki remiz, eski Yunan mitolojilerinde oldugu
gibi, konulann tophu halde sathi bir sekilde anlatimi, ruhuna aykin olsa, konunun di-
sinda kalsa da stslt ifadelerin metne doldurulmast demek degildir. Tipki, remzin
miicerreden harici bir zinet olarak degerlendirildigi modern siirsel metinlerin ¢o-
gunda goriildagn gibi. Bu sekilde tarihi isaretlerin veya lafizlardaki alemlerin poetik
tecritbeyle hic bir baglantisi olmaksizin biraraya getirilmesi ger¢ek san’at degildir.
Bedilizzaman seffaf bir remiz anlayisi ortaya koyarak, basari rit'yet (gézle géristen)
énce, kalbi rit'yeti yenilemeye adirhk vermistir. Bu rit'yet, eski bir sairin r0hi bir
arnma aninda hatirina gelen bu ifadeleriyle aymdir:

GSM!YELA;}.}IA:J LAMMJUUC,‘JK[AJ

Remiz, énde gelen bu sahsiyetlerin adeta yiyecegi-igecedi olmast itibariyla zahiri
nefyetmez. Ehl- batin iddiasyla ortaya c¢ikanlarin sdyledikieri gibi, batin lle alakast
mevhiimdur. Eskiler ve modernistler, sairler ve mutasavuiflar bu agidan misavidir-
ler. Zira bdyle bir nefy, her ne kadar bu iddia sahipleri tersini ileri sirseler de, haki-
katin iptali demektir. Bunlar séyle der; “SOfi tecritbe bu kitdbet (vani Kur'ani yazim)
hakkinda, ckunmast ve anlasimas: agisindan farkl bir ufuk agar. Bu nass-1 Kur'aniye
zengin ve cesitli boyutlar kazandirir. 66

Beditizzaman Said Nursi’nin anladidi ve edebi eserlerinde ortaya koydugu sekle
gbre remiz, sartlar1 kiyaslamaya dayah rii’'yetten hareket eden seffaf bir remizdir.
Boylelikle, hayal-t mahmid (6viilen bir hayal) ile, gaybin nuraniveti ve suhGdun vu-
z0hunu biraraya getirmistir. Bu anlattiklarimiz, konunun acikianmast agisimdan simdi-
lik yeterlidir. Simdi "Zeylit'l-Katre”deki ilk remze kulak verelim:

“Vaktinn evuelinde, Kabe'yi havalen nazara almakia namaz kimak menduptur
ki, birbirine giren daireler gibi Beyt'in etrafinda tesekkill eden saflan gérmekle,
yakn saflar Beyt'i ihata ettikleri gibi. en uzak saflann da Alem-i isiam: ihata et-
mis oldugunu hayal ile gdrsiin. Ve o saflara girmekde, o cemaat-i uzmaya dahil
olsun ki, ¢ cemaatin icmé& ve tevatiirh, onun namazda séyledidi her davaya ve
her bir séziine bir hiiccet ve bir birhan olsun.” 67

Bu gekilde Beditizzaman, takrirf ve sadik, ama gavet keskin bir Uslapla ele al-
may1 aliskanlik edindigi kunulardan baglayarak, akla, mantida, suura ve vicdana hitab
eden bir Uslipla okuyucusuna ulasir. Fikrin keskinligivle, siivin incelifini biraraya
getirir. Bévlelikle Bedilizzaman metnin poetigine sasirtict bir giris vapar.

“Baz) nesir tirlerinde de remizler s6z konusu olur. Bunlara poetik remizler
vasfila vaklasmak mitmkindiir. Ancak nev'’i farkhhid gézard: etmemek sartiyla.
Sekil ve durum ydniinden baglayarak, sdz séylerne san’atiun genel mahiyetine
kadar hepsi istidreyie ilgilidir ve esyanin mecaziyeti ismini abrlar."68

Bedilizzaman'a gére poetik remizlik, cesitli acilardan bazi sairlerle paralellik ar-
zetmesine karsilik, baz cihetlerle onlardan ayrilmaktadir. Ozellikle, Beditizzaman'in
miisahedeye dayanarak kesfettigi bir ¢ok konulan karsismndakini uyutmak igin degil,
tasrth etmek icin ok istekli oldugu durumlarda bu séz konusudur. Ancak bu miisa-

85 wyg hi¢ olmasa, onun dedsri yicelmese de / Siiphesiz onun 1g1§in: ancak basiret sahibi gdérecektir,”

66 En-Nassu'l-Kur'an ve Afaku'-Kitabe, 30.
87 Mesnevi-i Niriye, 69,
68 Auf Cevdet Nasr, Er-Remzi's-SiTi Indes'Sifiyye, 86,
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hedeler goézie ve maddi olarak degil, kalbi ve manevi olmaktadir. Séyle der; “Ar-

kadag! Tahtel-arz yaphdm hayali bir seyahatte gbrdiigiim baz hakikatleri zikrede-
4 GO

cedim,

Miisahede yolunda karsifastigh bazi hakikatleri Beditizzaman séyle anlatr; “Ben

kader-i llahinin sevkiyle pek acip bir yola girmistim. Ve pek cok belalara ve diis- »

maniara tesddif ettim. Fakat, acz ve fakrim vesiie yaparak Rabbime iltica ettim.

Inayet-i ezeliye, beni Kur'an'a teslim edip, Kur'an't bana muallim vapt. Bu risalede
yazilan her bir kelime, her bir kayit, kazandigim bir muzafferiyete isarettir. Bu- risa-
lede vazilan hakikatler, zitlarina bir imkan-1 vehmi kalmayacak derecede yazilmis-
tir."70 Aceleci baz okurlarin zihninde bu ifadeler farkh manalaria alalanabilir, An-
cak, Bedilizzaman'in infyet eseri olarak ihtivar ettidi remizlerden kasdi, bizleri daha
dikkatle okumaya davet etmek istemesidir.?!

Ancak bu miisahede eger manevl ise, bu sadece sairin aklini kaybetmeyecegi
sekilde suurla miisahede etmesivle gergeklesebilir. Hakkin riv'veti yolunda hatki
{varadilisy) kaybetmek iddiasinda degdildir. “Hakeza bdyle milsdhede ettim ve akim
beraberimdeydi” gibi ifadeleri sik sik kuliamyr,

Siphesiz akhn hazir bulunmas: baska sey, nefs-i emmarenin hazir bulunmasi
baska seydir, Yanmak icin tecerrlide ihtlya¢ vardr. Bunun ilk‘_m'enzili ise, nefsin
hazlarmdan ve hevasindan tecerriid etmektir. ViicQdun tahakkuku, viictidun in'i-
damiyla miimkiin olur, Bu noktada Bedilizzaman, zdt-t “hudd”"min tahakkukunu zéat-
“bi hudd nin nefyi yolunda géren Muhammed ikbal'le bulusur. “Binaenaleyh, vi-
cid istersen, miin‘adim ol ki viicdd bulasin”7? Celaleddin er-Rumi belki de ayni
seyleri style ifade etmektedir; “Zannetme ki bu siiri kendi zatimdan séylerim;
Suurly ve uyanik oldukga bir kelime dahi séylemez dudagim.”73

Eger aklin hazir olmast gerekiyorsa, o vardir, Bu kabul edilmis bir gercektir.
Ancak o, mesajinl ve hudiidunu tanmaya  cadumaktadir. Ta ki, nQr-u hakka ulas-
mak miimkim olabilsin. Iste bu tarima, yanmanin bir nev’i olarak ortaya cikrustir:

“Ey akil, sen su misali; ben ise kendi dlinyamizda

Ve birlikte kaynamak icin kendi kazanimizda.”74

O halde, aklin kadr (i kiymeti, marifetin idraki i¢in muhabbet kazannda kayna-
maktan gecmektedir.

Akil, felsefe ve hikmetin arkadasidir, Ancak hakikat, en Ustiin derecelerde tecelli
edebilmek, mahduddan mutlaka ujasabilmek i¢in kalbe muhtactir. Ve yine kemal
derecesi olan siire ulasabilmek icin de yanmaya muhtagtir.

TE A e 8 A ezl B3] ad ey A ALl L g Oy G4

69 Mesnevi- Niriye, 80

70 Mesnevi-i Nlriye, 45.

71 Mesnevi-i Ndriye, 45.

72 Mesnevi-i Ndriye, 63,

73 Kaside: Tairu'l-Kudsi, Tere: Dr. Muhammed Ganimi, 204.

74 Kaside: Arui-Akl, A.g.e., 207.

75 Kaside: El-Hikmeti ve'l-Akl, Muhammed ikbal, (Muhtarat..)448,
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Yaygin olarak kullanilan karsithdla Bedilizzaman bir sair degildir. Ardinda hus(si
vezinlerle mevziin olarak cesitli kasideler birakmamistir.”6 Ancak o, poetik vastta-
larin tamamina sahiptir. Imani edebiyating vicdan: sarsan, kulag: senlendiren, suuru
harekete geciren, zihni alevlendiren, hayale sonsuziuk denizine dalip-gikma firsaty
tanyan poetik kahplarda sunmustur.

Biilbiil ve giil 6rnegi

Bedilizzaman'm ele aldig: remizlerden gogu, bizzat kendisine aittir ve bagka birisi
tarafindan ifade edilmemislerdir. Ancak bu durum, remiz sairlerinden bir ¢oguyla
ayni noktalarda bulusmasmna engel dedildir. Onlarin dile getirdiklerini, o da verine
gére ifade etmistir. Aymi zarmanda bir tek remiz delalet ydniyle teceddiid edebilir.
Hatta bu konuda husiisT miinakasalar ve fikir ayriliklart ortaya konulmustur. “Bulbiil
ve glll” remazi, bir gok sark eserlerinde, Fars, Arab ve Hindli edebiyatgilar arasinda
yayain olarak kullanstmustir, Hatta bazan bu remiz ayriniih bir sekilde ele alinrstir.
Burada mezkur konuya bir lemha ve isaretle iktifa edecediz. Andelib (biibil) ma-
tem eden bir agtk, gl ului bir masuktur. Andelib mirid, giil siir olarak séylenen bir
hakikattir ki, asik-1 miirid onun i¢in vanar futusur. Bununla cezbe tarikine ve heye-
can mesledine dahil olur. Gerek genislik acisindan, gerekse ayrintili bir nev’ olarak,
bu kissays dile getiven sairlerden birisi, Hindistanh slam sairi Muhammed {kbal’dir.
“Sadru’s-5air" isimli kasidesinde séyle der:

et N Bl B85 ) e L2
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Metinde gecen biilbiil ve gil arasmdaki bu komsuluk, gelisi glizel bir ifade eseri
degildir. Burada malum kissaya remzen bir isaret vardir. Bu, biiibiiliin giil udruna

*Yakinlik atesi olmaksizin hakikat bir hikmet olur,

Kaipten yanmay dilediginde ise siir olur.”
76 Bu ifadeler Bediizzaman'in Farist olarak ve manzim gekilde bazi harika giir drnekleri ve mindcatlar
takdim edigine engel degildir. Bedilzzaman'in Arapga olarak sundudu ve cezbe-i fikriyye olarak tabir ettigi
NicOm-u Kur'an Envanindan Son Nur isimli risalesinde bu durum agikga kendini gésterir. “Cezbe" kelime-
sini kullanist s0fi bir havayy akla getitir. Diger yandan baz) botimierde, farkh sekillerde serbest giir érnekleri
vermektediz. Ayni zamanda Recez kalibinda manzum ifadeleri buiunur.
77 Muhtarat, 446.

“Sairin sadr glzellik sirnyla miiceliadr,

Onun Sind'sindan giizellix nurlar: dogar.

Onun bakiglarindan tathiik alabiidigine ziyadelegir.

Onun beyanindaki sihrin tabiat|, gekicilikte gok kuvvetiidir.

Onun nefeslerinden blibii garki sdylemeyi ddrendi.

Kanini feda etmesinden giilin yanaklari tutugtu,

Kelebegin kalbinde bir heyecan,

Ve bu ask, acaba onun hangi destaninda var?”
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kendi kanm feda etresidir. Iste bu yiizden, blbiiltin feda ettidi kan giilin yanakla-
rn1 ates misali Kizartristr. Ancak biitlin anfablaniar bundan ibaret degildir. Sair bu-
rada, zavalll agik bilbille tiis usdlinii &gretmektedir. Bu ise ancak sairin agk-1 ha-
kiki atesinde yanmaswla gerceklesebilir. Bu gerceklesirse, onun Tar-u Sind'sinda bir
ates yanacak, daha sonra bu miibarek atesi gédsiine yiikledikten sonra, anlatllan
bunca aclp eser ortaya Cikacakhr,

“Kelimet{i'l-Hubb” kasidesinde biilbil ve gl kissasina ikinci kez yer veren ikbal
su beyitleri swralar:

ﬂ\ljﬂgﬁc%.wisinM1db
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Bulbll ve gii arasindaki ask bir sir olarak dederlendirilmemistir. Siiphesiz o,
sema ile arz arasinda uzanan bir nir-u llahi hattidsr,

Beditizzaman Mesnevi'nin sonunda bilbll ve glil kissasina yer vermis, bunun
felsefesini serhederek, siirin s(iret ve cevherini ince bir hikmet ile bir araga getir-
mistir. Soyle der:

“Meshur biilbiil kusu, gilin askiyla maruf o hayvancigh Fatir-t Hakim istihdam
edivor. Buibiil kendi dilivle konusur, Biz su manalar onun hazin sézlerinden
fehmederiyoruz. Melike ve rubaniyatin fehmettikleri gibi kendisi kendi nagama-
trun manasim tamamen bilmese de fehmimize zarar vermez. Amma o biilbiiliin
ciiz'l maagi ise, o tebessiim eden ve giilen giizel giit ciceklerinin miigdhedesiyle
aldii zevk ve onlarle muhévere ve konugmak ve dertlerini dékmekle alchdn telez-
zizdiir. Demek onun nagamat-1 hazinesi, hayvani teellimattan gelen tesekkiyat
degil, belki ataya-y Rahmaniyeden gelen bir tesekkﬁrathr.”m

Bu hatib-i Rabbani olan andelib, kevni tesbih gérlintiilerinin vecihlerinden bir
tanesidir. Halk-1 kainatin, kainat ve ondaki biitiin mahiukat Gzerindeki in’am-1 ezeli-
sinin mazharlarinin nasit ilan edilecegini égreten her nev'i mahlukatin bir andelibi
bulunur. Her bir nevi mevcudatin, hatta yildizlarin da bir ser-zakiri ve nur-efsan bir
bulbulit vardir. Fakat, biitiin billbillerin en efdali, en esrefi, en minevveri, en ba-
hiri, en azimi, en kerimi, sesce en viiksek, vasifca en parlak, zikirce en etem ve sii-
retce en ecmel, kainat bostaninda, arz ve semavatin biitin mevcudatin: latif sece-
atiyle, leziz nadamatile, ulvi tesbihatiyla vecde ve cezbeye getiren; nev-i beserin
andelib-i zisant ve beni Adem'in biilbiili Muhammed-i Arabi‘dir.

“Sakin zannetme ki, bu ilan ve dellallk ve tesbihatn nagdmatiyle teganni, biil-
biile mahsustur. Belki ekser envam her bir nev'inin bilbil misali bir sumfi vardsr ki,

78 Muhtaras, 454,

“Su sbzler kalbin cezveasindendir; o bir sir olmayan bir sirdir.

Onu sana agayim mi, kim bunu igitmek ister? Ve kim nerede igitic?

Gistldeyen yadmur onu semadan galip, glife giziice sdylemis,

Ve bunu da billbti igitmiy gllden; Ve sabé rizgan da bitibliden alip tagimig.”
79 Sozler, 328-329,
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o nev'in én latif hissivatin, en latif bir tesbih ile, en latif sec’alarla temsil edecek
birer latif ferdi veya efrad: bulunur, Biilbiile; nahi, fahli, ankeb0t ve nemli, yani an
ve vasita-i nesil erkek hayvan ve driimcek ve karinca ve hevam ve kigitk hay-
vantarm biilbillerini kyas et,"80

Ayna #érnegdi

Ayna drnedine dayanma ve onu bir remiz olarak kulianma ehl-i felsefe arasinda
cok vaygm bir tedaviile sahiptir Je uzun zamanlardan bu yana sairler tarafindan cok
sik olarak istifade edilmistir. G&rmekteyiz ki, Effatun’dan Beditizzaman'a kadar ay-
nanin delélet yontiyle ele alimst, siirin mahiyeti ve tabiatimn tahdidi agisindan ger-
ceklesmistir, bazi zamanlarda ayna hakikatleri ve cevherleri aksettirir. Bazi zaman-
larda ise siretlerden ve arazlardan baskasim géstermez.

Mutasavwif sairler, kah yakin delaletleri agisindan, kah uzak delaletleri acisindan
bu remiz cesidini kullananlardandir. Ayna bazan marifet-i z&tiveye ulastiran bir
kaprit obnustur, Tipkt Enverf'nin soyledidi gibi:

“Aynada kendime nazar ettim; taragimdan yiizlerce nasihat isittim.”81

Aym zamanda ayna, alem-i asgar ve alem-i ekberin tecellighi ve menzziiendxr
Bu menzillerin de kendi aralarmda dereceleri vardsr.

Sairler bazi ehadis-i Nebeviyyede bunun kullanimini te'vid eder tarzda &rnekler
bulmuslardir. Bunlardan bir tanest Hz. Peygamberin (a.s.m.) su sézidiir; “Mii’min
kardesinin aynasidir.” Mevlana Celaleddin Mesnevi'sinin bir yerinde bu 8rnegdi cok
iyl massetmis, baslik olarak “Mir’at” kelimesini segmigtir. Celaleddin style der:
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BG Sozler, 329.
81 Muhtarét, 165.
82 Muhtarat, 202,
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Ayna sadece esyay, sOretleri ve hakikatleri aksettiren bir alet degildir. Bazilarina
gbre ayni zamanda, akis (aksettiren} ile ma’kiis {akseden) arasindaki sirurlan kaldiran
ve kendinde in’ikas eden feyizlerden terettilb eden bir birligi ifade eder. Tipk
Ebi'l-Hayr'in dedigi gibi:

shgiin b Gdally B ytally Gl (s y Ul g
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Delaletleri agisindan ayna 6rnegine Bedilizzaman biyiik 8nem vermis, ¢okea
kullanmustir, Bu konudaki metodu geredi bu &rnedi, ona alem-i sehadet karsilig:
olarak kullanmugtir. Ta ki bu yolla insanlarm basiretleri agilsin ve alem-i gaybla ilgili
bu 8rnekte remzen ifade edilen hakikatleri gorebilsinler. Konuyla ilgili sunlan séy-
ler:

“Bir adam elinde olan yinesini bir hane veya bir sehre veya bir bahceye karst
tutsa, misalt bir hane, bir sehir, bir bahge ¢ ayinede goriinir. Edna bir haveket ve
kiiglik bir tegayyilr ayinenin basina gelse, o hayali hane ve sehir ve bahgede
herc (L merc ve kangsikhk diser. Harigteki hakiki hane, sehir ve bahgenin devam
ve bekas: sana faide vermez. Cinkil senin elindeki ayinedeki hane ve sana ait
sehir ve bahge, yalmz ayinenin sana verdigi mikyas ve mizan fledir,"84

O halde ayna, evhamiar: deg@il hakikatleri aksettiren bir vasitadly, Ancak aynann
aksettirdidi seyle bir taallukunun olmasi gerekmez. Bilakis, aksettirdigi gdriintiiye
bir delalette bulunabilir. Ciinkii nihayetinde akis ve makiis {ayna ve gérintli) fendya
maruzdurlar. Sadece hakikat baki kalacaktir.

Bedilizzaman’in aynanin sretine istinad ederek ikinci bir kez takdim ettigi bu
tesbih, konumuzu te'kid eder mahiyettedir. Burada, hakikatlerin gériintiileri veya
in'ikaslan yahut tecellileriyle dedil de dogrudan hakikatlerie olan taallukunu gér-
meye davet etmektedir, Soyle der:

“Senin hayatin ve émriin, ayinedir. Senin diinyarin diregi ve ayinesi ve mer-
kezi, senin &mrin ve hayatmdir. Her dakikada o hane ve sehir ve bahgenin &l-

"Ey insanlar arasinda zuimi migahede eden Kisi;

Senin imtihanin, onlann irdicanlanndandr, be adam.

Onlarin iginden seni gozetleyip butur;

Cetfadan, zuliimden ve arbededen.

Stiphesiz su insan sensin,

Ve su ezayt sen sirekli kendt nefsine yapmaktasin,

Su saalte nefsine ne kadar lanet etsen haktir.

Ayan-beyan gormezmisin ki, bu ser nefsinin kendi zatindandir?

Ve iltd sen, o halde nefsinin kendi zatinin digsmantsin,

Mu'minlerin bazilar: igin bir aynadir,

Nebtden gelen bir haberde varid oldugu gibi.”
83 Er-Remzil's-Sivi, 167.

“Stiphesiz ben tek bagima en nihayetine dek hem agik, hem maglk ve hem agkim.

Ve ben tek bagima hem géren goz, hem mesteden giizellik ve hem aynayim.”
84 Mesnevi-i Ndriys, 136,
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mesi mimkin ve harab olmas: muhtemel oldudundan, her dakika senin basmna
yikdacak ve senin kiyametin kopacak vaziyettedir."85

Giines drnegi

Bedilizzamanin lisanminda en fazla deveran eden remizlerden birisi giines rem-
zidir. Bilindigi gibi giines remzi, safi kiltitrde tinsiyetle irtibath olarak kullanilir. Ka-
mer bu delaleti karsilamaya yetmez. Ayna ve glinesin her ikisi yine stff fiteratiirde
viictdun masdan ve mutlak kaynak seklinde te'vil edilmistir. Dolayisyla ayna-giines
drnegivle yaradihg irtibatlandirmak kesinlikle garip kargilanmamalidir, Bediiizzaman-
'da ayna 6rnedi neredeyse yok denecek kadar az iken, ask remzi miiteaddit saret-
lerde ve rmuhtelif Gsluplar ile kullanilmstir. Bunlardan coguniugu ise varadihisin
menseiyle alakalidir. Onun digindakilerde béyle bir dzelligi ancak zahiri batn yapa-
cak kadar te'vil ve igtihad yoluna basvurmakla bulabiliriz. Bu konudaki acmyetlmlz
sebebiyle, neredeyse onlaria §8vle demeye davet edilmisiz:

go e Lo Yy s ol oS3 cud L2 05 L OlsG

Celaleddin er-Rami, bir yéniiyle Bediiizzaman gibi ayna 6rnedinden bahseder.
Ona gdre ayna yaratici nurani ve mukaddestir, Topragin kesafetinden uzaktir.
Stvle der:

ENERD | PECIU PR | et I glas a4
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“Medinetii’l-Isk” kasidesinde Celaleddin mahdud hissi te'vilin bir eseri olarak,

hadsiz hudutsuz bir alemin ufuklarina ulagsma gayreti igindedir. $éyle terenniim
eder:
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85 Mesnevi-i Nilriye, 137.
86 “Zikretmediklerimden olan oldu,
Ve hayir zanneditdi; ve sen de bir haber sorma.”
87 £r-Remzil's-8i', 150.
“Ayna, nii-u akdesten bir suadr.
Higsi bir diigkiniiikten dodan bir maksad degildir.
Oyleyse, onun yaratict oldugu sdylenmeli,
Clnkl o mahiok... degildir,”
88 Mubhtérat, 200.
"Ma'sitk dgtka dedi: Ey delikani!
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Masukun glinesie tesbih edilmesi mutasavwif sairler arasinda ahstagelmis bir
seydir. Bunlar, destans: ifadelerle giinesi Cemnal-i Mutlak'a isaret etmek {izere bir
remiz olarak kullanmaktadirlar. iste, mutasavwiflar tarafindan Seyh-i Ekber olarak
anilan lbni Arabl de glines remzine bu maksada yonelik yaklasanlardandir. Bu re-
mizde, 1s18wla etrafi aydinlatmasiyla bir lezzet bulmus, mevacid ve satahating bir
yorum getirmistir. Clinkit bu glines, bagka hi¢ bir glinese benzemez. Sair bu ko-
nuyla igili sdyle der:

89 "r’f."!ij oL ("5“:' di} i ‘g?ls LG"J’“‘J g‘ﬁ Lé“u"“ u"ﬁﬁ
Bir baska yerde s8yle der:

20 Lf_).li%;ij:.n!\]géﬁr.b éugu&ffu\sg

Ibni ArabP’ye gére giines, aynaya yénelik degil, ayna glinese yéneliktir. Bu ha-
kikatten de Cemal-i Ezeli've ulasilir. '

ibni Arabl bu mana lzerinde dururken ayru zamanda, Seyhinin kizina “Ayn'iis-
Sems ve'-Bahd” takabirn vermis, siff wsklan i¢in bunu bir remiz olarak ittihaz et-
mistir. {bni Arabi, seyhi olan Ebi $lica’ Zahir b. Riistem b. Ebi'r-Recha el-{sfahani’-
nin kizindan “Tercimanii’l-Asvak” isimii eserinde style bahseder; “O, alimler ara-
sinda bir glines, edipler arasinda bir gii bahcesidir"??

Yukarida zimrettidimiz gibi Bediiizzaman giines remzini ¢okc¢a kullanmistir, An-
cak o, kendinden &ncekilerin ele aldidt sekilde konuya yaklasmamistir. Ayn: sekiide
bu remzi ayna ile gelisi glzel irtibatlandirmarms, umumi sifatlarla ele almamstir.
Bunun yerine her bir glizelligt dogrudan Cemal-i Ezel'nin, her bir celali Celal-i
Mutlak'in birer cilvesi olarak dederlendirmistir. Zira ¢ her zaman Baki'yle alaka
kurmus, fanilerle ilgilenmekten kaginrmustir.

Sen gurbette birgok sehirler glrdiin,
Bana haber ver: Bu sehirlerden hangisi daha guzeidi?
Soyle cevap verdi: Benim kalbimi gekip koparan st gehirdir,
Ve stiphesiz bu iki cihandan en iyisi su mekandsr ki,
istedime orada nail oldum, ey Allah'im, senin yanimda olmanla.”
89 Tercimant'l-Agvék, 170.
“Ve dediler ki, giineg bir ygriingede déner,
Acaba semsin menzili sadece yGriingesi midir?
Onun ayaklari Gzerine bir ars kuruldugunda,
Sadece melekit gizgisi kalir.”
80 TercUmanil'l-Agvak, 183,
91 TercGmanili-Agvak, 8.
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Ona gore “Baki bir hisn fani bir milstaka razt olmaz.” 22 Bu yiizden tevhid bir
giinestir; 73 Kur'an bir giinestir;?* niibiivvet bir giinestir;?> salih bir alim giinestir;?¢
Allah (c.c.) bir glinestir.”? Bunlardan hareketle Bedilizzaman, gtines hakkinda haddi
asar tarzdaki te'villerin ve delaletlerin éniinit de bir bakima tikamaktadir.

Beditizzaman'm poetik yoniinil gésteren en énemli delillerden birisi de, bazan
Farisi olarak-ve mahs(is vezinlerle te'lif ettidi ‘manzum miinacatiardir. Yer yer
Arapca olarak ifade ettidi silsileli tath ctimieler bulunur. Bu miinacatlann ¢ogunlugu
ve en belirgin olanlart Mesnevi isimii eserinde yer almaktadir. Sadece bu eser hak-
kinda yapilacak incelemelere biiyiik ihtiyag vardir. Insaallah en yakin zamanda, bu
caligmarmizi daha genis bir sekilde tamamlama imkénma kavusuruz.

92 Mesnevi-i Niriye, 38,

93 "Bir insan, gévdesinin cthat-i sittesini gineglendirmek istedigi zaman, ya bir Mevlevi gibi dénerek
govdesinin her taratin: giinese kars: getirir veya glinegi o meséfe-i baideden celb ile gévdesinin etrafinda
déndiirecektir. Biringi gik, tevihidin kolayligina misaldir. [kincisi de, kifrin zahmetlerine misaldir.” (Mesnevi-i
Nariye, 71)

94 *Nubiivvet dyle bir gekirdektir ki: istamiyet seceresi butin semerdtiyle, gigokieriyle 0 ¢ekirdekten
gikmustir. Kur'an dahi, seyyar yildizlart ismar eden gems gibi, Islémiyetin on bir ritknGni intdc etmigtir.”
(Mesnevi-i Niriye, 78}

95 O hutbe-i ezeliyeyi okuyan z&t, kainatin kemaélatint kegteden canl bir glinestir. Saadet-i ebediyeyi ihbar
ve tebgir ediyor."(Mesnevi-i Nlriye, 23}

96 "Ondan sonra gelen asilann O zattan aldikiar feyiziere dikiat etmek iizere geri dinefim. Bak arkadas!
Biitiin bu asirlar o Asr-t Saadetin gineginden Ebu Hanife, Salii, Ebu Yezid, Clineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir-i
Geytani, imam- Gazali, Muhyiddin-i Arab gibi binlerce nurani yidizlar ayniitp alem-i begeri tenvir et-
miglerdir.” (Mesnevi-i Niiriye, 26)

97 “Cendib-t Hakkin mahlukatindaki tasarrutu, yalniz bir emir ve irade ile olur. Bizzat mubagereti yoktur,
Semsin kéinati tenvir ettigi gibi.” (Mesnevi-i Noriye, 100)
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