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Insanin Yabancilasmasi: Tek Boyutlulagsma
Kadir Canatan®

1. Problemin tanimi

Cagdag insan, uzun zamandir siiregelen ve sonu kestirilemeyen yogun bir ya-
bancilasma icinde bulunmaktadir. Hepimiz az veya ¢ok bu sorunu yagiyoruz. Her
ne kadar bu sorun salt modern zamanlara 8zgi bir olgu degilse de, diger zamanlar-
dan farkl: olarak yabancilagsma glinlimiizde inamilmas: gii¢ boyutlar kazanmig ve
buna ragmen hala insan idrakinin diginda kalmaktadir. Sorunu iginden ¢ikilmaz
kuan da budur.

Yabanctlagma nedir ve neden dnemlidir?

Feisefede Hegel ve Marx’dan bu yana kullanilan kavram, yirminci yiizyilda
popiilertik kazanmustir. Kelime anlamuyla yabancilagma kendini yabanct kilma an -
lamina gelir. Rousseau, bu anlamda kullanmigtr, Fakat yabancilagma daha sonra
delilik, ¢ilginltk veya sagmalik anlaminda kullanilmaya baglamigtir. Felsefi an-
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. lamda yabancilagma insanin zihinsel, maddi ve kurumsal-toplumsal triinlerinin
nesnel ve 6zerk bir gii¢ haline gelerek, kendine karg: gel"isme stireci olarak
tanimlanabilir. Bu siireg sonunda insan kendi yarattigi seyler kargisinda edllgen bir
nesne konumuna diigmekte ve bir anlamda onlarin kifesi olmaktadir. O halde ya-
bancilagma bir kdlelesme suremdtr ve insanin kendi kendine kurdugu bir tuzaktir,
Yabancilagmanin belirli bir sire¢ izlédigini soyleyebiliriz: ik agamasinda in-
san, kendi enerjisini nesnelere aktararak d1§sélla§t1rmaktadzr. fkinci asamada
digsallagan seyler, dzerklik kazanarak kendi bagina hareket etmeye baglamaktadr. .

Bu asamada insan nesneler iizerindeki denetimini kaybetmigtir. Uglinci agamada

ise, insan denetiminden ¢ikan §ey!er bizzat insam da teslim almaktadir, Bu noktada
yabancxlag;ma iginden g¢ikilmast zor bir bilmece haline gelmektedir: Baglangicta
Bezne oian insan, bu noktadan itibaren nesne konumuna dugmektedxr

Hegei agisindan yabancilasma, “Mutiak Ruh"un hareketi iginde kaginilmaz bir
olusurndur ve bu diyalektik siire¢ iginde kendilifinden agiimaktadir. Ona gore ya-
banc:1]a§md marazi degil, dogal bir olgudur. Doga, insan ve toplum varoldukga ya-
bancilagma da’ varolacaktir. Yabancilagma, “Mutlak Ruh”un kendisini
digsallagtirmast stirecindeki: bir olusumun ifadesi olarak zorunludur ve yme
“Mutlak Ruh” tarafindan kendine dénme siirecinde asilacakuir.

Feue:bach, Hegel’in sistemini tersine gevirerek yabancilasma sorununu somut.
insan kaliplarima dékmiistiir. Ona gére “Mutlak Ruh” yabancilagan insamin 6ziidir.
“Insan, 6znel olarak seyleri kendi diigiincesinde yaratmakta ve daha sonra da ona
tutsak olmaktadir. Tanri, yabancilagan insanin ifade bigimidir: Insan dnce kendisi-
 nin tistiinde bir varlik tasarlamakta ve sonra da onun kargisinda “kul” durumuna
du§mekted1r Feuerbach’a gore. insan ozunu irade, akil ve sevgiyle kavrad:k(;a ya~ -
bancdag,ma a§xlmaktadzr : :

- Marx, evrensel ve soyut bir insamin &ziinii arama girigimini terkedérek, yerine -
somut insani koymaya calismigtir. Ona gdre insam insan kilan emegidir. Emek sa-
yesmde insan, yeni bir evren yaratmaktadir.. Ancak nesnellesen ve boylece maddi
bir gii¢ haline gelen emek, ayn1 zamanda insan igin de bir tuzakur. Cinkii emekgi
caligtikta, emei kendine yabancilagmakta ve kendi aleyhine gelismektedir.
Emegin yabancilasmast, insan yabanctlagmasinin da temelidir.

Emek yabancilagmasi; kapitalist tiretim tarzinda en yogun sekline kavugur, Bu
_ sistemde emekgi, {iretim araglarinin sahibi olmadig igin emek giicti bu araglara sa-
h;p olan sermaye sinifina transfer eder ve caligtikga onu zenginlegtirir. Sermaye
zengmleg:kge emek¢i yoksullasir. Demek ki emegin yabancilagmast, bir yanddn
“ varsilhk diger yanda ise yoksulluk yaratarak ‘iki kutup olugturur. Marx, .ya-
bancilagmanin agilmastnda tiim umudunu, bu iki kutup arasindaki sinif savasina ve
bu savag soﬁ'ucunda emekginin bu savagt kazanmasina baglamigtir. _
Marx, her ne kadar emek yabancilagmas: tizerinde durursa da ona gére ‘bu ya-
bancﬂagma bicimi insann insana yabanct[a§masznz da beraberinde getirmekie ve .
insan tiriiniin yabancilagmasina yol agmaktadir. Tiirsel varligina yabancilagan in-
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© sam, ekonom:y: insan yasanunn en yuce amact hdlme gcnrerek gergek ahlakx SR
* degerlerden de uzaklagir ve tiim degerleri de yozlastirir. Yabancda;,ma sonucunda ¢
" tiim zihin ve fizik yeteneklerini kaybeden insan, netice de kendi bllmcmde ve

© kendi kendine etkin olan bir metadan farksiz hale gelmektedir.

1960': yillarda kendinden gokga stz ettiren Herbert Marcuse, ileri kapitalist. |

toplumlarda artan refahla birlikte yabancitagmanin da artugin su sozlerle dile ge-

tirmektedir. “Bu uygarlik dretiyor; bu uygarlik konforu arnrmaya ve yaymaya ye- J

teneklidir; gereginden fazla olam gereksinme haline getirmeye, yikimi yapici

kilmaya- yeteneklidir.. Insanlar birbirlerini mallariyla tamyorlar: rublarint otomo-

bille;‘ihde, ses cihazlarinda, iki kath evierinde, mutfak esyalarinda buluyorlar.”

© . Marcuse’ye gire teknolojik medeniyet kapali bir diizen olugturarak giiditmli bir

" toplum yaratmaktadir. Marx’in ziddina Marcuse, is¢i simfinin kargt ¢ikma ve
dijzeni agma gliclinit kaybettiini ve tam tersine diizene entegre oldugunu ileri
siirer. Agma giiciinil yitiren modern toplumu ve insan Marcuse_, “tek boyutlu top-
lum” veya “tek boyutiu insan” olarak adlandirmaktadir, '
~ Islam duglindirferi, yabancilagma sorununy, bu kavrami kullanmasalar bile iki
~ farkli boyutuyla ele almiglardir. {lk boyut, insanin psigik i¢ diinyas: ve egonun
" agmazlanyla ilgili olan boyuttur. Felsefeden tasavvufa kadar Islami disiplinlerin
" bagat konusu insan egosu ve bunun dinamikleridir. Bu temelden insana yaklagim,

Islam toplumlarinda egitim, terbiye, yénetim ve ahiaki yagam- bagta olmak lizere

‘ insan 1h§kxlcrmm her alanina damgasin vurmugiur.

_ ikinci boyut, toplumsal boyuttur ve toplumsal suregﬁerm insan Uzerindeki etki-
lerini icerir. Bu bagtamda {bn-i Haldun, upki gagda§ duwnurler gibi refah ve bol-
lukla karakterize edilen uygar (umran) vasamin insan ahlak ve ps;ko]oysx

“lizerindeki etkilerini basarthi bir sekilde ele almigtir. Onun yiizytllar Sncesinden

" -soyledigi su sozler, adeta modern toplum €lestirilerini-andirmaktadir.

“Hadariler (yerlegikler), gesit ¢esit haz ve zevklerle, refahin getirdigi adet ve
aliskanliklarla, diinyaya ve maddi gikarlarma yénelmigler, bunda israr ettikleri igin
~ birgok huy ve kotiiliiklerle nefslerini kirletmiglerdir. Bu durum onlan hayir ve fa-

“ziletten geri bicakmigtir. Hatta hareketlerindeki hagmet ve saygi da tikenip
gitmigtir.-Bunun igin bir gofu toplantilarda, biiyiiklerin ve mahremlerin yamnda
bile pis kiifiirler savurmaktan gekinmezier. Saygiya yonelik yapurimlar, onlan bu
tutumlarindan vazgegirmez. Cinki kot adet ve aligkanliklar oniarda iyice
yerlegmigtir, 17 _ :

- Yozlagina ve ¢bziillmenin temelinde sahte lhuyagldn ve refah goren Haldun,
siirekli artan ihtiyaglar ve beklentilerin insans bitkin dilslirdiigiine ba§ka bir yerde
su sekilde dikkat gekmekted:r

“Bu hayatin sonucu olarak daima talep ve ihtiyaglar arkasindan kogmak, birbiri
" ardmnea halk: yorar, iistelik bu yikimlitlitklerin gok gesitlerinden birini elde ettikten

1 Mukaddime, C. 1. Sh, 420, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaym}én; istanbul 1982,

T
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sonra, nefis difer ¢esitlerini de arzu eder. Bunun etkisiyle fisk ve fiicur artar, mesru
olsun veya olmasin gecim araclariu elde etmek lizere her tiirlil carelere ©
bagvururlar.”?

Diisiince tarihinde yaptiimiz bu kisa gezinti yabancilagsma sorununun ciddi bir
problem oldugunu ortaya Koymaktadir. Diiglintirterin tanim, teshis ve coziimleri -
farklt olmakla birlikte ortak yan, bu sorunun mutlaka agilmast gerektifi
dogrultusundadir. .

Acaba cagdas diinyada Miisliiman diigiiniirler insan yabancilagmasina nasi
bakmakta ve bu sorunu nasitl tanimiamakiadirlar. Bir 8rnek olarak Said Nursi’nin
goriiglerine bu noktada yaklagmak ilging olacaktir. Onun soruna nasd yaklagtigin
anlamak igin 6nce, iistadin insan goriigline ve problematigine bir géz atmak gereki-
yor. Zira onun yabancilagmaya iligkin goriigleri, bu problematik icinde saklidir.

2. insanin ontolojik degeri ve statiisii

Insanin evren iginde yeri ve pozisyonu nedir?

Her seyden once Said Nursi insani, binlerce diinyalardan bir diinya olarak nite -
ler, insan bir déinyadir; fakat o diger diinyalardan farklidir. Ciinkii titm diinyalarin
“merkezi” durumundadir ve digerleri onun igindir.

“Sani-i Kadir, ism-i Hakem ve Hakimi ile, bu alem i¢inde binler muntazam
ajemleri derc etmistir. O alemler iginde en ziyade kainattaki hikmetlere medar ve
mazhar olan insani bir merkez, bir medar hiikmiinde yaratmg. Ve o kainat dairesi-
nin en mithim hikmetleri ve faydalan insana bakiyor” (30. Lema, sh.803)

Evren iginde bir evren olan insan, “alem-i ekber” olan kainatin bir benzeri ve
kiiglik bir 8rnegidir, yani o “alem-i asgar”dir,? Bu kiciik evren kainatin meyvesi
olarak oldukga hassas, oldukea estetik {ahseni takvim) bir varliktur.,

Oyleyse insan bu benzersiz, merkezi konumunu neye borgludur? Said Nursi, bu
konuda sadece insana Ozgli olan iki dzellifine dikkat cekmektedir;

1) {nsan, diger varhklardan farkl olarak kusatict (camidarlik) bir varlikur.

“Hatira gelmesin ki, bu kiigticiik insanin ne ehemmiyeti var ki bu azim diinya
onun muhasabe-i a’'mali igin kapansin, bagka bir daire agilsin? Ciinkit bu kiigiictik
insan, camiiyet-i fitrat itibariyle su mevcudat iginde bir ustabag: ve dellal-1 salta-
nat-1 {lahiye ve ubudiyet-i kiilliyeye mazhar oldugundan, biiyitk ehemmiyet vardir”
(Sézler, sh. 26.)

fnsanin camii (kusatic1) bir varlik olmasi, ona diger organizmalarda meveut
olmayan korkun¢ imkanlar ve yetenckler bahsetmektedir. Baska varliklar
igglidilleriyle simirly iken insan her tiirili sinmlamalan asan Ozgiir ve agkin bir
varbikerr.

2 pukammedime, C.H, $h.209, Haz. Zakir Kadiri Ugan, M.E, Yayinlar:, istanbul 1986.
3 20, Mektup, sh 453




KADIR CANATAN B 555

“Cenab-1 Hak, kemal-i kudretiyle, nasil birtek seyden ¢ok seyleri yapiyor, ¢ok
vazifeleri gordiriiyor, bir sayfada bin’sayfayl yaziyor. Qyle de, insani, pek ¢ok
enva yerinde bir nev-i cami halk etmis. Yani, biitiin enva-1 hayvanatin muhtelif
derecati kadar, bir tek nevi olan olan insan ile o vezaifi gordiirmek irade etmis ki,
insanlarin kuvalarina ve hissiyatlarina fitraten bir had birakmarmus, bir fitri kayst
koymamis, serbest birakmig. Sair hayvanatin kuvalart ve hissiyatlart mahduttur,
fitri bir kayst altindadur, Halbuki insanin her kuvast, hadsiz bir mesafede cevelan
eder gibi gayr-i miitenahi canibine gider” (26. Mektup, Sh. 503)

2) Insani, kainatin merkezi yapan diger baskahig1, “yansitict” (aynadarlik) ol-

~masidir. O, bize metafizik diinyadan ve tlim dilinyalarin sahibinden pariltdar
yansitan egsiz bir aynadir. Bu aynadarlik, diger varliklar igin de gecexli olsa bile,
insanin Ozelligi bu gérevi en iyt bir gekilde yerine getirmesidir.

“Insan, ism-i Rahman-1 tamamiyla gdsterir bir surettedir. Evet, sabikan beyan
ettifimiz gibi, kainatin simasinda bin bir ismin sualanndan tezahir eden ism-i
Rahman goriinddgii gibi ve zemin ylziiniin simasinda rububiyet-i mutlaka-i
{lahiyenin hadsiz cilveleriyle tezahiir eden ism-i Rahman gésterildigi gibi, insanin
suret-1 camiasinda, kiclik bir mikyasta, zeminin simas: ve kainatin simast gibi yine
0 ism-i Rahman’m cilve-i etemmini gosterir demektir.” (Lem’alar, Sh. 634)

Insanin aynadarhk islevi ile camidarlik islevi arasinda da siki bir iligki vardir:
insanin kugaticr olmasi, Mutlak Kusatict olan Allah’in biittin Isim ve Sifatlarinm
tamamini az Slceklerde de olsa yansitmasini miimkiin kilar. Iste bu dzeilikleriyle
insan, ontolojik statiisii itibariyle dier varliklardan Uistlin ve egsizdir.

3. Diyalektik diinyalar: Evren ve Insan

Neden Ustiin niteliklere sahip olan insan, yabancilagma sorunu yasamaktadir?
Yabancilagmanmn kaynag nedir?

Her ne kadar insan, varlik hiyerarsgisinin tepesinde olmast sebebiyle lstiin bir
varlik ise de bu ontolojik statii, ona kozmik ve ahlaki diizlemde hic bir seyi garanti
etmez. Bu statli siirekli olarak “yeniden kazaniimasi” gerekli olan bir konumdur,
Ciinkii insanin diyalektik yapisi, bu statiiniin stirekli olarak yeniden kazamlmasimi
gerektirmektedir.

“Evet, bir cekirdekten koca bir agaca kadar ne kadar mertebeler var; mahiyet-i
insaniyedeki istidatta dahi ondan daha ziyade meratip var. Belki zerreden gsemse
kadar dereceleri var, Bu istidadatin inkisafan, elbette bir hareket ister, bir muamele
iktiza eder. Ve o muameledeki terakki zembereZinin hareketi miicahede ile olur. ...
Yoksa, melaikeler gibi, insanlarin da makamu sabit kalirds” (13. Lem’a, Sh. 618)

Said Nursi, evrendeki olusumlart anlamak icin bizi, burada ¢atisan giigleri
tammaya ¢agirmaktadir. Ona gére kainat iyilik ve kotillik gtglerinin ¢atisgtih bir
arenacir, Bu ¢atgmalar, degigsme siireglerini de yonlendiren temel dinamiklerdir.
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“Su kainata dikkat edilse goriiniiyor ki, i¢inde iki unsur var ki her tarafa -
uzanmig kok atmis: Hayir-ger, giizel- girkin, nef’«zarar kemal-noksan, ziya-zulmet,

hidayet-dalalet, nur-nar, iman-kiifiir, taat-isyan, havf—muhdbbet gibi asarlanyla, _

meyveleriyle; su kainatta ezdad birbiriyle garpisiyor, daima tagayyiir ve te-
beddiilata mazhar oluyor.” (29. S6%, Sh.239) v . :

Nasil “biiyiik evren”de bu gatigmalar yasaniyorsa, kiigiik bir evren olan insanda,
da Jyzhk ve kotiiliik glicleri gatismaktadir. Insanin 6zvarlig: da bu zit gugielm bir
savagim alanidir, ‘

“insanda iki cihet var: Birisi, icad, viicut, hay;r,‘mﬁsbgt ve fiil cihetidir. Digeri,
tahrip, adem, ser, nefiy, infial cihetidir. Birinci cihet itibariyle insan aridan,
serceden agafl, sinekten, driimcekten daha zayiftir. ikinei cihet itibariyie dag, ver,
_gbklerden daha giicliidiir, Onlarin ¢ekindigi ve izhar-1 acz ett;k%en bir yiki
kaldirr,” (Sézler, Sh. 136) ‘

Demek ki Said Nursi’ye gore insan, dzvarh@inda gatigmalar yagayan “iki ku-
tuplu™ bir varhikir, Ustelik bu atigmada kétiilik boyutn, kolayca iyilik boyutunun
oniine gikacak bir potansiyele sahiptir. Igte sorun da bu noktada diigtimlenmektedir.

insan, benlik (ego) boyutuyla diinyaya ybneliktir, Bu insann ickin boyutudur.
Insani arza geker ve onu Said Nursi’nin deyimiyle “arzilestirir”. Clinkii benlik,
kotiiliklerin kaynaBr oldugu kadar, insan yabancilagmasiun da igsel dinamigidir,
Eger insan bu boyutuna teslim olursa, varacagi nokta “esfel-i-safilin”dir, Esfel-i
safilin, dikey ¢izgide bir dustgtlir. Bu disilg, insamin tekboyutlulagmasina neden
olmaktadir, Said Nursi'nin dijglincesinde ve: soyiemmde yabanb:ia§ma” dedigimiz
olgunun tam kax§;1ag1 da budur.

Insant yabancilagmadan kurtaracak olan ikinci boyutu, yani agkin boyutudur .
Insan ubudiyet boyutuyla ebedi hayata bakar. Eger insan, iyilik giiclerini gelistirir
ve dikey anlamda bir yiikselmeyi bagarabilirse bu, onu “ala-y1 illiyyin"e ¢ikarir. -
Ala-yi illiyin, manevi gelisme ve yiikselmenin doruk noktasdir. Bu noktada insar,
“[nsan-1 Kamil” olur. Insans kamil, her tlirlii diinyevi baghliklan ve yabancilagmayi
agmig olan dzgiir insandir.

Su halde problematik agiktir: fnsan, bzvarlifinda bir savagm yagamaktadir. Bu
savagimsm iki kutbu var. Ne zaman katiilitk kutbu, iyilik kutbunu basinp, zaferini
ilan ederse, yabancilasma baggdsterir. Yabancilagma, insanin ontolojik statiisiiniin
altinda bir ahlaki ve toplumsal seviyeye dﬁ§mcsi§iir. Bagka bir deyisle sorun insanin
“tek boyutlu” bir varlifa dontismesiyle baghyor. Tekboyutlu varlik, yabancilagmig
* bir varliktir, Yabancnia§m1§ insan, ne kU§anc;d1r ne de yansumdlr O, askinligim
yitirmig ve “arzilegmig”tir. ‘

Said Nursz yabancilagma olgusunu sadece igsel bir olgu olarak, psikolojik ve
ahlaki bir sorun olarak ele almiyor. Yabancilagma, kendisine uygun bir sosyo-.‘
kiltiirel ve entellektiie] bir ortam bulursa artmakta ve yogunlagmaktadir. Iste bu
noktadan itibaren Said Nursi, bir toplum elestirmeni olardk yabanctlagmayi tegvik
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eden diiglince ve k0§ullau 1rdelemektedxr Bu, onun ¢agdas dunyaya kars: ele;mrel
. bir sdylem geh§hrmesme neden olmaktadlr

4. Cagdaghk ve yabancilagma sorunu

* Peki bu sorun gagda§ diinyada neden ivedilik kazanmistir?

Said Nursi’ye gore “her zamanin bir hitkmii vardir”. Modern zamann hukmu
‘de, insani ilerlemeyi dikey boyuttan yatay bir boyuta gevirmig olmassdir. Bu zihin-
sel ve entellektiie] doniiglimde felsefe dnemli bir rol oynamustir, Ciinkit felsefe in-
‘san! ve onun benhgm; yemden tarif etmlg;m Bu tarife gore msan mana—y1
1sm1”d;r, :

. kendi kendine delalet eder; mands: kendmded;r, kendi hesabina gali§1r
hukmeder Viicudu asli, zati qidugunu telakki eder. Yani, zatinda bizzat bir viicudu
vardir, der. Bir hakk-1 hayat var, daire-i tasarrufunda hakiki maliktir, zu’m eder.

-Onu bir hakikat-i sabite zanneder. Vazifesini, hubb-u zatindan neg’et eden bir te-

kemmiil-ii zati oldugunu bilir ve hakeza...” (30. S6z, Sh. 243) '

Bu yeni taniminda insan, agkin diinya ile iligkisini kesmig ve tek boyutlu bir
varlik haline gelmigtir. Ouun icin diihya hayati, bagka bir diinya ile iligkisi olmayan
kapahi bir sistemdir ve bu sistem i¢inde, insan 6zerk bir varliktir; kendi baginadir.
Dermek ki modern felsefenin (hiimanizm) tarif ettigi dzerk insan, tek boyutlu bir in -
sandir. . ‘ :

Tekboyutiu insanin hedefi ise yatay ilerlemedir. Yatay ilerleme, Said Nursi’nin
deyim‘iyie ehl-i dalaletin “terakki” zannettigi geydir. Modern anlamda terakki:

. hayat-t dunyewyemn biitiin inceliklerine girmek ve zevklerinin her
ge§1tlenm hatta en siiflisini tatmak igin biitiin letaifini ve kalp ve aklini nefs-i
emmareye musahhar edip yardine: vermektir” (23, 8oz, Sh. 137)

Insanin tekboyutluiagmasi, sonuglari ve maliyeti bakimindan, sadece insan te-
kinin kendisi i¢in degil, insanin bagkalartyla ofan i'li§kileri agisindan da agir
- olmugtur. Her seyden bnce kainata “mana-y1 harfi” ile defil, “mana-yi ismi” ile
bakan modern insan, “ne ‘giizel yapilmis demek yerine, né glizeldir diyerek”, asli
© vazifesi yansiticalik (aynadalllk) olan kainati, bu iglevinden uzaklawramk onu
“tahkir” etmeye yonelmistir.

“Clinkil su mevecudatin ali bir makdmx ehemmiyetli bir vazifesi vardir. Zira on-
far mektubat-1 Rabbamye ve meraya-yi Siibhaniye ve memurin-i [lahiyedirler.
Kiifiir ise, onlan ayinedarhik ve vazifedartik ve manidarlik makamindan dilsiirtip,
abesiyet ve tesadiifiin oyuncag derekesine ve zeval ve firakin tahribiyle ¢abuk bo-
zulup degisen mevadd- faniyeye ve ehemmiyetsizlik, kiymetsiziik, higlik merte-
besine indirdigi gibi; biitiin kainatta ve meveudatin aynalarinda nakiglart ve cilve-
~leri ve cemalleri gériinen esma-i {lahiyeyi inkar ile tezyif eder” (23. S0z, Sh.136)

Bu yeni varhik tamiminda sadece evren degil, bu evren iginde .merkezi bir ko~
numa sahip olan insan da, hizla statii kaybetmeye baghyor. Ciinkil insan,
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yansiacihk ve kusaticilik zellikleriyle, bu merkezi konuma sahip olmugtur. Bu
ozellikler ondan alindigi zaman siradanlagmakta ve diger varhk katmanlarindan hig
bir farks olmayan bir nesne konumuna diigmektedir. Felsefenin tamminda insan,
paradoksat bir konum almaktadir. Said Nursi bunu su sbzlerle ifade eder:

“Felsefenin halis bir tilmizi, bir firavundur. Fakat menfaati i¢in en hasis geye
ibadet eden bir firavun- zelildir. Her menfaatli seyi kendine rab tanir” (12. Séz, Sh.
50) '

Bu sbzler kammca, yabancilagmug insani en iyi ifade etmektedir. Yine bir bagka
yerde Alfah’a kulluktan vazgecen insanin nasil bagka seylere kul olacagini su
sekilde ifade etmektedir.

“BEger yalniz Ona abd olsan, biitiin mahlukat #istiinde bir mevki kazanirsin. Eger
ubudiyetten istinkaf etsen, aciz mahlukata zelil bir abd olursun. Eger enaniyetine
ve iktidarina giivenip, tevekkiil ve duay: birakip, tekebbiir ve davaya sapsan, o va-
kit iyilik ve icat cthetinde ant ve kanincadan daha agaf, driimcek ve sinekten daha
zayif diigersin; ser ve tahrip cihetinde dagdan daha agir, taundan daha muzir olur-
sun” (23. 86z, Sh. 136)

Demek ki yabancilagsmis insan, sadece varlik alemi iginde kendi statiisiini
diiglirmekle kalmaz, hem de statiisiinii diigiirddgii varlik diinyasina zarar vermeye
ve onu tahrip etmeye baglar. Bu yoniiyle yabancilagmig insan daha yikict ve
yirticidir,

“Nefsi emmare, tahrip ve ger cihetinde nihayetsiz cinayet isleyebilir. Fakat icat
ve hayirda iktidan pek azdir ve ciiz'idir. Evet, bir haneyi bir giinde harap eder, yiiz
giinde yapamaz” (23. S6z, Sh. 136)

Yine yabancilagmig insan sosyal ve begeri iligkilerinde de menfi davranmaya
baslar. Ciinkii toplumsal yagamdaki ilkesi, hak degil kuvvettir. Bireysel ¢ikarlari ve
menfaatler] igin kuvvet kullanmaktan kaginmaz. Oradaki iliskilerinde de egosunun
hizmetindedir. Egosunun digindaki herkesi diigman kabul eder.

Yabancldagmamn asilmas) “Kainata muhalif insan”

Cagdag diinyanin yabancilagmay: artiric etkilerine ragmen Said Nursi, bu soru-
nun astlamayacak bir sorun olmadify kanaatindedir. Her seye rafmen ya-
bancilagmadan kurtulmak miimkiindtir. Ona gore tekboyutlulagmanin asilmass, ya-
bancilagmanin da agilmasidir, O halde ¢agdag insan kaybettigi agkin boyutunu
kesfeder ve onu kazanmaya caligmalidir,

Yabancilagma ve yabancilagmanin agtimasini Said Nursi, toprak altindaki bir
gekirdege benzeimektedir. Eer toprak altindaki gekirdek, agag olmak igin potan-
siyel giiciinii yeryiiziine ¢ikmak ve gelismek dogrultusunda kuliamrsa bunu basarir
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ve dar bir dlemden genig bir aleme agihir; aksi takdirde ise, orada guruyup hayau
fonksiyoniarim kaybeder 4 Iste insan da boyledir: ;

“Eger insan, su dar alem-t arzide, hayat-1 diinyeviye toprag: altinda o cihaiat-z
maneviyesini nefsin hevesatina sarf etse; bozulan gekirdek gibi, bir cliz-i telezziiz:
igin, kisa bir 6miirde, dar bir yerde ve sikwtth bir halde ¢liriiyiip tefessith ederek; '
mes'uliyet-i maneviyeyi bedbaht ruhuna yiiklenecek, su diinyadan gégiip gidecek-
tir,” (23. Séz, Sh. 137)

Oysa insan potansiyel imkanlanni dikey gelisme ve yiikselme dogrultusunda
kullanuisa, askmlagma ve dzgiirlegme imkanlarin: da elde edebilecektir. Said Nursi,
“hakiki terakki” derken bu tiir bir ilerlemeyi kastetmektedir,

“Evet, hakiki terakki ise, insana verilen kalb, sir, ruh, akil, hatta hayal ve sair
kuvvelerin hayat-1 ebediyeye yiizlerini gevirerek, herbiri kendine layik hususi bir
vazife-i ubudiyetle meggul olmalaridir. Yoksa, ehl-i dalaletin terakki zannettikleri,
hayat-1 diinyeviyenin biitiin inceliklerine girmek ve zevklerinin her gesitlerini,
haita en siiflisini tatmak igin biitiin letaifini ve kalb ve aklint nefs-i emmareye mu-
sahhar edip yardime: vermek degil, o terakki degil, sukuttur.” (23. 58z, Sh, 137)

Said Nursi, yabancilagmay: agmak ve insani ylikselmeyi gerceklestirmek igin
ikili bir yéntem 6nermektedir’ Ilk ydntem, varlik ve varlik iginde ayricalikli bir
konumu olan insan tizerinde tefekkiir etmektir. Tefekkiir, insamn kendi konumu ve
gayesi hakkinda agik bir biling sahibi olmas: demektir. Bu biling, her seyi
Rahman’m bir tecellisi ve ayeti olarak algilamaktir,

Ikinci yoéntem ise, bu bilincin geregi olan siikrit hayata hakim kilmaktadir,
Siikiir, tefekkiiriin uzantisinda olan bir eylemdir; bu eylem ashinda hayatin kendisi-
dir, yani yagam tarzanuzdir. Bu iki islem, insam1 yabancilagmadan ve tekboyutlu-
luktan kurtaracaktir,

Said Nursi, yabancilagmanin asilmasina paralel olarak insanda olafaniistil
degisiklikler beklemektedir. Boyle bir insan, “hadisatin tazyikinden” kurtulur ve
hatta “kainata meydan okuyabilir,”% Demek ki yabancilagmanin agitmasiyla insan
diinyanin agirhiklarinn @istiinden atmakta ve hafiflemektedir, Hafifleyen insan ise
“ugabilme” kaabiliyetine sahiptir.

Yabancilagmadan kurtulma, insandaki hayir gliclerin ger gliglere galabe galmas:
demektir. Boylelikle “Ondaki nihayetsiz kabiliyet-i ser, nihayetsiz kabiliyet-i hayra
inkilab eder. Ahsent takvim kiymetini alw, ala-yi illiyine gikar.” 7

Icindeki ger giiglere karg: miicadelesinde bagaril olan insan, elbette digerleriyle
olan iligkilerinde de bir bagkalagim gecirecektir. Bu bagkalasim sayesinde insan
digerleriyle yarigmaktan vazgecip, barigmaya karar vermektedir. Cinki ya-

4 23. Sbz, Sh. 137,
5 1. bz, Sh. 47.

6 23, 8oz, sh. 135.
7 2386z, Sh. 137,
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: .‘bdncxia§madan kurtulan insamin gozunde her §ey Rahman’inm bir teceihsl ve ay-

nasitdir. Rahman’a. duydugu derin saygi ve O’na gosterdifi. §ukur, O’nun ya«
ratiklaring da benzer gekilde'davranmasina neden olmaktadr. o
Netice olarak Saxd Nursx ye gbre bir yabancilagma bigimi var ki, bu a;xlamazsa.
i msan hem kendine ve- tilrine' hem de bagka varlik kategorilerine ya-. -
a ‘banc1la§maktad1r Odai insamun agkin boyutu itibariyle bagh oldugu.ve ait okdugu.
§ey| unutmasidir. O’nu unuttuu andan itibaren kendisini de’ unutmaktadir. Bu
“unutma” problcml, ciddi bir oryantasy()n sorunun baglangic: olilp, yabanc;ta§may;' '
berabermde getiriyor. Yabanc:ia§may1 agmak istiyorsak, yeniden askin boyutu-
L omzo ke§retmek ve onu egemen kiimak zorundaynz Aksi takdirde bu yabancxlagmaf
siiriip gideceksir, ' ~ S
* Bu caligma, 24 26 eyliil 2000 tarihlerinde Istanbul’da duzenlencn U usldr
arast Beditizzaman Said Nursi Sempozyumu’nda teblig olarak sqnqi_mu;tgg

Kaynakga .
Kaynaki- -Endeksli Rlsale i Nur Kiilliyati, Bedilizzaman Said Nursx 111, Yem
Asya Ydymldn ‘1stanbul 1994,
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