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Said Nursi'nin Vahdet-i 'Viicu'dé'_Bak;slj

Prof. Dr. Silleyman Hayri Bolay™ = *

Vahdet-i Viicud, diislinen ve inanan insanlarin kafalariny eskiden beri mesgul
“etmigtir. Neden meggul etmigtir. Ciinkd insan zihni,. subje Obje ikilisinden zahir --

zamir gat@mdsmdan kurtulup birlige ve huzura. kavu§mak istemigtir. Vahdet-i

Viicud: ve pantemmm esas-mesgul oldugu mesele, Allah’in dleme, varliklara ve

»-maddeye nasal tesir ettigi meselesidir, Dolays: ile madde ve ruh miinasebeti gibi
madde-suret, Allah’'in maddeye nasil suret verdifii meselesinin de cevabml aramak-
tadir, ‘

s

Zaten Ban ddsuncesande pantelzmm ¢tkigt da boyle bir |k:hkten hareket edi-
yordu. Mesela 1600 yilinda Roma meydaninda ii¢li tanri anlayigina karsi giktift
icin diri diri yakilan Yordano Bruno, “Tanr sonsuz olur, lem de sonsuz olur. Tki
AYTI SONSUZ olamayacagna.gore bu ikisi birdir.” gibi bir son ¢ikartip Tann ile Alemi
dzdes kiltyordu. Spinoza, bu fikri daha da sistemiestirdi. Fakat Tann nin ken{il

‘ koydugu zarurete tébi oldugunu sdyleyerek hiir 1radey1 ortadan kaldxrdx ‘
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Vahdet-i Viicud terimi (varlifin birlifi) manastna kullamilan hem dini, hemv“\ L
felseft bir tabirdir. Burada da Allah ve filemin miinasebeti esas alinmgtir. Allah; 7

tek, miistakil, ebedf bir varliktir, Alem ise onun sifatlarinin tecellisinden meydana
gelen, gegici ve gélge varlikur. Birisi sonsuz varlik olan Allah, digeri sonlu olan
kainat. Sonlu dedifimiz seyler zamant mekén {yer kaplama), hareket, illet (neden)
ve gesitli varbiklar, yani tabiattir. Sonsuz varlikta ezelilik, mutlak sebep, mutlak 6z

(zat) ve mutlak varhk yani Allah’tir. Panteizme gijre tanrisiz tabiat ve tabiatsiz

tanrt olamaz. Bu iki varlik, birbirinden bafimsiz olmayip iki gekilde belirlenmis
olan tek bir varliktan ibarettir.

Iste panteizmin bu goriisd, ifrata gotiriiliince maddeyi de tek tanri olarak
gbrmeye gidiyor. Béylece egya sevgisi, cokluk ve nedenlere baghiik, kiiinatin vah-
detini madde &leminde ve tabiatta gérmeye yol agiyor,

Elbette tabiatl, egyays, dlemdeki varliklan gegici kabul edilse de devre disi
birakmanmn isabeti yoktur. Fakat tabiat ve ondaki varliklart kurtarmak igin tanriyi
tabiata indirgemenin de higbir isabeti yoktur. Bundan dolayt genel olarak panteiz-
min, Tanrimin gahsiyetini, istiklalini, iradesini ve insann hiir iradesini ortadan
kaldirdi: hususunda kanaat vardir. Hatta Fransiz filozofu Emilie Boutroux
(61.1921} Spinoza igin “Hiir iradenin katili” tabirini kallanr.

Tiirk filozofu {smail Fennf (61.1946) ise, “Vahdet-i Viicud ve Muhyiddin-i
Arabi’” adli eserinde panteizm ile Vahdet-i Viicud’u karsilastirarak on iki ayr nok-
tada Vahdet-i Vilcud’un farkli ve distiin oldufunu s6yler. Bunlarin en
mithimlerinden birisi, Vahdet-i Viicud anlayisinin Allah’in miistakil sahsiyetine
sahip, tabiattan ayn olarak gérmesidir. Digeri ise Vahdet-1 Viicud anlayiginm dini-
tasavvuft bir mezhep (gidilecek yol) olmasi ve ahiret inancina sahip bulunmasidir.
Panteizm de bu esaslar yoktur.

Vahdet-i Viicud, varlifin birligini esas aldifina gore ¢éziimi Allah™in zatinda
gbrmektir. Biz bunlara girmeyecegiz. Dolayist ile Vahdet-i Viicud hakkinda Ustad
Said Nursi ne diiginmektedir? Bunu tespite ¢ahgaca§;xz.

Oncelikle Said Nursi, Vahdet-i Viicud'u, her seyde Allal’a daimi huzur arayan
bir tasavvuf tariki, tarikatin en miihim megrebi “bir megrep ve bir hal, bir nakis
mertebe olarak” goriyor. Fakat bu megrep “zevkli, neseli” dir. Vahdet-i
Viicudgular seyr-ii siiltikta o mertebeye girdikleri vakit, ¢ogu gikmak istemiyorlar,
orada kaliyorlar. Iste burada Vahdet-i Viicud en ileri, Vahdet-i Suhdd en ileri mer-
tebedir kavgast bashiyor. Said Nursi burada “Vahdet-i Suhldutarin tarafim tutu-
yor. Ve diyor ki “Ulagtiklari mertebeyi en miinteha mertebe zannederler.
{Mektubdt, 83)

Ciinkii: Meseld imam-1 Rabbani, Myhyiddin-i Arabi i¢in “Kendi mertebelerini
en son mertebe zannetmislerdir” diyordu. Burada Said Nurst ¢ok &nemli bir nok-
taya parmak basiyor; o da “Bu mesrep sahibinin® yani Vahdet-i Viicud yolunda
Herleyen mutasavvifiarin “Maddiyattan ve vesaitten (araglardan) tecerriit etmis
(styrilmis) olmasini sart kosuyor. Burada ok mithim bir tabir daha kullantyor .O
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kigi esbap perdesini yirtarak (sebepler perdesinin Stesine gegmis) bir rih oiméhd:r. L

“Eger dyle ise o zaman igtifrakkérane bir suh(da mazhar (kendinden gecercesine
bir sahitlige ermig) olan kimse, Vahdet-i Viicud’dan degil, belki Vahdet-i
Suhlid’dan neg’et eden (dogan) ilmi degil hali bir Vahdet-i Viicud, onun igin bir
kemal, bir makam temin edebilir.” Bu makama ulagan bir salik, Said Nurs’ye gore
“Allah hesabina kiinati inkdr etmek derecesine gidebilir. (Mektubat, 83) ‘

Said Nursi burada, Allah-dlem miinasebeti agisindan &lemi yahut evreni
“Simasinda binbir ismin glalarindan tecelli eden ism-i Rahmamn goriindigi” bir
yer olarak tasavvur ediyor. Bunun gibi yeryiiziinii de “Simasinda Rublibiyet-i
Mutlaka-i Hahive nin hadsiz cilveleriyle tezahiir eden ism-i Rahmanin gosterildigi”
yer olarak niteliyor. Peki dyleyse insan nedir ve nerededir?

Said Nursi’ye gére insan bir aynadir; “Suret-i Rahman’t aksettiren bir aynadir.”
insan, zat-1 Vacib’iil Viicud’a delaletleri kat’i, vazih ve zahir olan bir mazhar
(zuhur yeri)'dir. Bu ayna glinegin timsalini ve aksini tutan parlak bir aynadir.”

Onun icin “o dyine {ayna) giinestir,” denilmistir. Bu da “insanda suret-i rahman
var” denilmesine yol acrigtir. (S6zler [4)

Said Nurs? burada bir ayinm daha yapryor: Vahdet-i Viicud ehlinin “mutedil -
1hmli” ve miifrit, (agirt) kismu. {gte bu mutedil Vahdet-i Viicud ehli “La mevcuda
itia h{l” (ondan bagka mevcut yoktur) der ve bununla istad, Allah-insan
milnasebetine .ayna, misal-1 kemal ile ayns noktada isaret edecegini sdyliiyor.

fnsan, Allah’in isimierinin tecelli yeri, yani mazharidir. Ama Allah’in isimleri
itibari midir, hakiki midir? Dolayisiyla dig diinyada mevcut olan varliklar, gergek
midir, hayali midir, gblge varliklar mudir? Bu mesele de ta “Eflatun” &ncesinden
beri Yunan’da ve bilhassa Islam diinyasinda tartisilagelmistir. Vahdet-i Viicud ehli
esyayl, varhklar “hayal derecesine indirir.” Hakikatte egya, birer hayal midir?

Iste burada da Said Nursi, tavrim Vahdet-i Viicutcularin bu gériigii aleyhlerine
kullarmyor. Diyor ki:

“Cenab-t hakkin Yacib' il viicud ve mevcut ve vahid ve ehad isimlerinin hakiki
citveleri ve daireleri var, Belki dyineleri, daireleri hakiki olmazsa, hayai-i ademi
dahi olsa, onlara zarar etmez, Belki viicud-u hakikinin dyinelerinde viicud rengi
olmazsa, daha ziyade saft ve parlak olur. Fakat Rahman, Rezzak, Kahhar, Cabbar,
ve Halfk isimleri gibi isimleri ise, tecellileri olmuyor, itibart oluyor. Halbuki o es-
malar (isimler}, meveud ismi gibi hakikattirlar, gdlge olamazlar, asltdirler, tebai
olamazlar. (Mektubit 84) '

Bu sézlerden antagiidifina gore Allah’in isimleri onlarin mazhart olan ayna,
hakiki olamasa bile hakikidir, isimler mevcut ismi gibi hakikattir, gélge degildir,
aslidir, asli ve hakiki varlifa tabit olan ikinci dereceden olan seyler (tebai) degildir,

Varhklarin gélge ve hayali olarak goriilmesi nereden neget etmekiedir?Ustad bu
soruya s8yle cevap veriyor: Bu megrep “Vacib’iil Viicud'un viicuduna (varhgina)
hasr-1 nazar edip (nazanim Allah’ta yogunlagtirip), sair mevcudats (difer varhiklars)
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O (Viicud-u Vacibe). nispeten o kadar zaif (zayif) ve gdlge goriir ki, viicud (varlik)

~ ismine layik olmadigina hitkmedip. hayal perdesine sarip , onlart madum (yok)

saymak, tasavvur etmek, yalniz Cilve-i Esma-i Ilshiye’ye hayali bir dyine vaziyeti
vermek kadar ileri glder (Mektubat 448) ]
Demek ki Ustad, Vahdet-i Viicud ehlinin Allah sevgisini, Onun varlid iizerine

‘jyoguniagmasl neticesinde Allahin yarattiklarint hayal ve gélge saymasina kargr-

“ - gikmaktadir. Bu onun realist bir bakis agisimna sahip oldugunu da gosterir.

Vahdet-i Viicud’a, "Terk-i masiva siriyla miimkiinttan alikasini kesen”,
“daire-i esbaptan gecen “ehass-i havas,” {aydm]arm en hasy), “Istigrak-1 mutlak
haletinde mazhar oldugu salih bir megrep,” olarak bakan Said Nursi, onu ashinda
- maddecilerin ve tablatperestierm meslegme en uzak mesrep olarak da goriir,
" (MektubAt-449) . N

- Clinkii maddecxlerm kinat hesabma Allah’v'inkér etmelerine karg; Vahdet-i
Viicud ehli Allah’in varligina iman kuvvetiyle o kadar ehemmiyet veriyor ki bu da-
.mevcudati inkéra kadar varabiliyor:

Said Nursi’nin kullandigi Snemli tabirlerden birisi “Daire-i esbabr yirtmak”
_ {sebepler diinyasim agmak). Sebeplere baglanip kalmaktan kurtulan ve diihyada
' olup bitenleri umursamamak, hadiselerin-en gerisindeki en biyiik sebebe ulagabilen’
kimseler dlemde vahdete ulagabilen kimselerdir. Bunlar Vahdet-i Viicud’tan
.bahsedebilirler. Ya “esbab” ylrtamayanl‘ar bahsederlerse ne olur? Said Nursi’nin -
cevabi géyet agiknir, “Daire-i esbibi yirtip glkamayan ve tesirinden kurtulamayan
" bir “ruh” vahdet-i viicud’tan dem vursa, haddini tecaviiz etmis olur. (Mesnevi-i.
© Nuriye 256) o , ‘

Said Nurs, Vahdet-i Viicud ile panteizmi veya maddecilifi Vahdet-i Viicud'tan
‘ayirmaya zen gbsterjyor; her ne kadar bazen ikisi igin de ayn tabiri kullansa da:

. ‘'daire-i esbdb1 yirtanlar”la, yirtamayanlar; maddeye ve tabiata tapanlarla, tapma-
" yanlar; Allah muhabbeti ile masivadan kurtulmak igin masivay1 “idam edenler”le,
tabiati taptnma mevzuu yapanlar.

Bu ince noktay: birbirinden ayiramayanlar, biiyiik kanglkhga (1It1basa) sebebi-
yet vermektelcr Ustad bundan dolay: iltibasa da dikkat gekmektediriona gére
“Vahdet-i. Viicud medér-1 iltibas olmusg,” “ehl-i hakikatin medér-1 ihtilafi olmug bir
' acib meslektir.” (Mektubdt 493).

~ Bu kar@lkl:ktan dolay: Said Nu:sa bazi ikdzlarda bulunma ihtiyacini duyuycr '
Bu ikézlan g6yle toparlayabiliriz: '

I. Bu mesgrebi, esbab iginde bogulanlarm ve diinyaya 4sik olanlarin ve felsefe-i
“maddiye ile tabiata saplanantarin nazarina ilmf bir surette telkin etmek, tabiat ve
maddede onlari bogdurmaktlr ve hakikat-t-Islimiye'den onlar uzaklagtirmakur.

2. Bu “Vahdet-i Viicud" meselesini gimdiki insanlara telkin etmek, ciddi zarar
verir: o
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- “Hakaik-1 ulviye, ehl-i gaﬂet ve esbab igine dalan avamlara glrerse, tabm
teiakk: edilir.” . -

. b-Avama girer ise, hususen maddeci ftkuEenyle dopdolu kafalara gird;kge
kamat ve maddiyat hesabina ulghiyeti inkr yoluna gider. (Lem’ alar 272), :

c-MéAsiviyl inkér ile ikiligi ortadan kaldinyor.(ref ediyor); ‘her-bir '§eyiﬁ'.,-
mistakil varhfim gdrmemek igin talimat fikrinin istilastyla, “Gururun ve. i
endniyetin {(benligin) nefs-i emmireyi igirmesiyle dyle simarur Ki; o nef;s ele" -
avuca s1fmaz hale gelir.” :

d-Allahin varligimn zardretine (mukaddes ve miinezzeh olusuna) muvaﬁk o

diigmeyen tasavvurlara sebebiyet verir ve batll telkmlere yol agar (medar elur) )
(Lem'alar-273) ' : :

3. Vahdet-i viicud meslegini sistemlestiren Muhyiddin-i Arabf etrafinda sek;z'
asirdan beri miinakagalar yapilir: kimileri ona “seyh-i ekber {en buyuk seyh) der-
ken, kimileri de “geyh-i ekfer” (en kafir geyh) der. _

Iste bu meselede Said Nursi, farkli bir tavir ortaya koyuyor: Onun nazarmda
Muhyiddin-i Arabi hadi ve makblldiir, Fakat her kitabinda muhdi (hidayet -
gosteren) ve miirgid olamiyor. Nigin her zaman miirsid olamiyor. Ciinkii o, ¢ogu
zaman Slgtisiiz gidiyor; dolayust ile “ehl-i slinnet” kurallarma muhalefet ediyor, .

Ustada gore, onun bazi sbzleri, zahirde dalalet (sapiklik) ifade ediyor; fakat -
kendisi dalaletten miiberradir. (sapikliktan uzakur). ‘ '

Said Nursi son ihtarim Muhyiddin-i Arabiiizerine yapiyor.

4- “Evet, bu zamanda Muhyiddin-i Arabi’nin kitaplarini, hususen Vahdet-i -
Viicuda dair meselelerini okumak zararhidir.” (Lem’alar 274)

Peki vahdet-i viicud, Huldfa-i' Ragidin’in ve sahabelerin meslekierinden
(gittikleri yoldan) daha mi yitksektir? Onlarda “Vahdet-i Viicud megrebi (yaganan -
tasavvufi hal) sarih olarak goriilmemis. Daha sonra gelenler, daha .ileri m)
gitmisler, "bir cadde-i kiibrd mu bulmuglar?” Ustadin cevabi goyledir:

"0 megreb ehl-i sahvin megrebi degil, hem en yiiksek degil! Ehl-i sahv olan sa-
habe ve siddikin ve veresenin mesrepleri, vahdet-i viicud megrebinden daha yiiksek,
daha seldmetli, daha makbaldiir.(Mektubit 493) '

Burada dzellikle bir noktaya dikkitleri gekmek istiyoruz. Said Nursi,
Muhyiddin-i Arabi'nin baz1 sozlerinin daldlet (sapiklik) ifade ettigini sdylityor: -
ama, kendisinin de dalaletien beri (miiberrd) oldufunu ifade ediyor, ama kendisi
dinden gikrmyor. Bu nasil olur? Halbuki biz olsak hemen tekfir eder, o kisiyi ce-
henneme gondeririz. Ustad, Muhyiddin-i Arabi'yi kiifiirle itham etmiyor; boyle bir
tercih yapmyor. Bunun sebebini de-¢ok hoggoriili bir tarzda ifade ediyor: "Bazen
kelam kiiftir goriiniir; fakat sahibi kafir olmaz.”(L.em'alar 274)

Bence Said Nursi'nin en onemli-mesaji, bu miisamahadir. Misliimanlar birbir-
lerini tekfir ederek gimdiye kadar ¢ok zarar gordiiler; ama hicbir fayda elde etmedi-
ler. ‘




550 # ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - V

Gortitilyor ki Said Nursf Vahdet-i Viicud anlayigimin felsefl ve fikr? temelinde;
sebeplere saplanip tabiati ildhlagtirmaya, Allah't inkra varan maddi felsefeye: .

agikca ve siddetle muhalefet ediyor, vahdet-i viicudu bu materyalist noktaya--, : ;_j'_:l‘:

¢ekmek isteyenlere kargi cikiyor.

Buna kargilik vahdet-i viicudu, fart-1 muhabbet-i ilahiye (agin Allah sevgisiyle) -
Yahut méisivadan {Allah’tan gayr her seyden veya sebeplerden) kurtuima ve Allah °
yolunda birlige (vahdete) ve huzura ulagma yolu olarak kabul edenlere muhalefet
etmiyor. Onlarin masivay: hayl saymalarini tasvip etmiyor; Allah'in yarattifi
varliklar Alemini ve ondaki binbir cegit varliin hayal sayilmasina gonlit razi olmu-
yor; ¢iinkii onlar Allah’in azametinin ve kudretinin ayetlesi (delitleri) dir.

Bunun yanminda Vahdet-i Viicudu bir seyr-i siiluk mesrebi olarak yagayabilenlere
alkig tutuyor. Ama yine de bu meslegi okumusglara yahut ateistlere aniatmanin
doBuracagi zararlara igsaret edip ihtarda bulunmay: bir vazife biliyor. Dolayisiyla
Muhyiddin-i Arabf'yi tekfirden ve geligigiizel sunu bunu kiifiirle itham etmekten,
bazy sdzier kiifiir ifade etse bile uzak durulmast hususunda ikaz ediyor. Yukanda da
ifade ettifimiz gibi, kendisi vahdet-i viicut yolunu benimsemese bile, -¢iinkii
sahabenin yolunu daha iistiin gorilyor- en glizel hosgdrii $rnefini ve mesajmi
veriyor.
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