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BILGI GAGI'NDA ISLAM BILIMI VE BEDIUZZAMAN

MiM KEMAL OKE’

. Yoksullugumuz, acillanmiz icinde, sevdigimiz seylerin timil udruna savasa-
bilmenin sevincine ulastik. Halbuki siz, tam aksine insanin vatan kavramiyla ilgisi
olmayan yonlerine saldinmz... Kar bir 6fke kaynag gibi deviisiiyorsunuz, dii-
stince dizeninden ok silahlara, patlamalara Snem vererek, her seyi silip siiptir-
mek inadiyla... Siz askerlerinize toprak, bugdaylarmiza ambar, kendinize uydur-
dugunuz endiistri, baski alhnda tuttugunuz distinceleri anbyorsunuz Avrupa
derken... Yeryiiziinin bir anlam olduguna hichir zaman inanmadimz; bu da sizi
herseyin aym: oldugu. ivi ile kétintn istenilen sekilde tammlanabilecedi diisiin-
cesine ulashrdi. Insancil ya da kutsal bir ahlalan yoklugu karsisinda dayanabile-
ceginiz tek degerin hayvanlar alemindekiler, vani zor ve hile, olabilecegini sand -
mz. Sizce insan bir higti, ruhu sldiwebilirdi; tarthin en duygusuz devirlerinde bi -
reyin ¢abast Ustiinlitk pesinde kogmak, ahlaks ise yeni ilkeler isgal etmekteki
gercekten baska bir sey olamazdi... Kutsala karg savasmaktan yorgun diisti-
guniiz icin, ruhlan pargalamak, topraklan yakip yikmaktan ibaret bu macerada

dintendiniz..."!

“Prof. Dr. MiM KEMAL OKE

1955'te Istanbul'da dogdu. Sisli Terakki Lisesinden sconra, Istanbul Amerikan Robert Kole-
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T Albert Camus, Bir Alman Dosta Mektuplardan aktaran Oke, "Bir Sup Dosta Mektuplar”, Zaman, 14. vii.
1995.
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Bu satirlar, Sirp katiller icin yazilmamusti. kinci Dinya Savast sirasinda Nazi uy-
gulamalanm telin icin Fransiz filozofu Albert Camus'un kaleminden ¢ikti. Nobel
sdiillis romanc: fsyan Eden Adam adh denemesinde de, sanki bugiinii yansitircasma
sunlart kaydediyordu:

“...Ask ve mantik cinayetleri vardir. Ikisini aywran smir belirsizdir. Fakat, ceza
kanunu oldukga agik bir sekilde bunlan birbirinden taammid farki ayinr. Biz ta-
ammiid ve miikemnmel cinayet devrindeyiz. Canilerimiz artik ask mazeretini ileri
stiren silahsiz gocuklar degildir. Bilakis, vash bagh insanlardir ve midafaalan red-
dedilernez. Delilleri herkese hizmet eden, kafilleri yargic haline getiren felsefe -
dir... Eyvelce bir haykiris gibi yalmz bagina kalan cinayet, artik bir bilim gibi ev -
rensel olur. Diin yarglanird:, bugiin kanunla§1r...”2

i) “Bilgi Toplumu”nun celiskilerle oriilit dogusunun
anatomisi:

Bugiin glic, siddet elbisesi ile etnik soykinmlara dékiliyor. Saldirganli@in éniine
dikilecek ahlaki frenlerin balatalan ise bosalmistir. “Yeni Dinya Dizeni” adi altinda
bir zamanlar bel baglanan glasnost sonras umutlar, gliciinin verkiremizi global bir
mezbahaya cevirmesiyle ne kadar kisa bir zamanda soéndi, Ulusiararas: arenada bir
yanda kanhi bir kaos egemen olurken, &te vandan bazi uzmanlar sistemin
“psikosferi"nin ciddi bir kabuk degistirme siirecine girdigi savunuyorlar, “Zeitgeist”i
eder dogru ckuyabilirsek, diinyarmz “Bilgi Cagi’'min esigini ¢oktan gegmis bile. ..
Degisim milhendislerine, fliturologlara ve “vizyonu” olan gdzlemcilere bakihrsa
fletisim Devrimi, insanoglunun tarthinde esi bulunmayan bir “Bilgi Toplumu”nun
kapistny acmis. Tkibinli villara yaklasirken “bityitk yonelimler”in (megatrendler), bile-
sim sektoriindeki stirekli ve stiratli ilerlemelerin insanin hayata bakis agisim dahi
kiskten bir degisime tabi tuttugu belirtiliyor. Ovle ki, diine kadar gercegin ta kendisi
olarak nitelendirilen giic, askeri ya da iktisadi unsurlara bagl iken, sdz konusu global
transformasyonla bu kudret, bilgi eksenine oturuvermis. [ddiaya gore, XXI. yiizyil
en cok petrol rezervi olan, en ¢ok otomobil lireten, altin fivatlarina hikmeden,
tahil amban olmakla &viinen degil; en hizh ve en gigllt yongayr en ucuz fivatla
{ireten lilkelerinylizyill olacaktir.3 Bahis konusu yonga, bir ¢ok transistérii bir araya
getiren minik bilgisayar cipi (chip/dir,

Tabii ki, bu tebligin amaci, gliniimiiz icat ve kesiflerinin panoramasmn arzetmek
degildir. Zaten, belki de sizler, cesitli vayin organlarm takip ederek, artik kisinin
“Internet” adlt bilgi otoyolunda adeta “sodrl” vaparak, piajda, Laptop bilgisayar,
modemi ve cep telefonu ile kitiiphanelere girdigini, borsa oynadidini, evinin alis-
verisini yapip, vakit kalmissa miize dahi gezdigi biliyorsunuz. Molekiller biyolojideki
agilimlarla, mekanik robotlara “yapay zekd” viiklendigi; biyoteknolojinin nimetleri
ile insanin kromozom atlasmun ¢ikarlarak genetik dokuya miidahale edilerek 8lim-
ciil hastaliklarin tedavisinin miimkiin olabilecegini de &§renmissinizdir. Savunulan
sudur ki, séz konusu gelismeler, ayak uydurabildigi olciide, bilginin kitlevilesmesini
de beraberinde getirdigi icin, sosyal yarar ilkesi uyarmea, insanogluna huzur ve re-

2aktarilan yer: Oke, “Tarih Tortudurt”, Teirkive, 9. vifi. 1995
Shisnd Erkan, Bilgi Toplumu ve Ekonomik Gelisme (Ankara, 1993), s. 52.
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fah dolu yepyeni bir Eldonado vaad etmektedir. “Bilgi Teplumu; uzlasma, hos-
gorit, ¢codunluk ve katiimin daha kolay elde edilebilir oldugu bir kiltlirel ortarm
getirecektir. Cinkil, insanlar arasindaki ¢atismada zitlagsmalann cogu, bilgi eksikii-
ginden kaynaklanmaktadr...”4

Ovsa ki, Bilgi Toplumu, emekleme sathasinda iken insarun tabiat tahripkarha ile
ekolojik denge altiist olmakia, gezegenimiz, Malthus'u hakh cikanrcasma, kendini
titketmektedir. Internet, terdristlerin biilteni haline gelebilmekie; tstelik sivri akilli-
larin gayrefi ile {bazi alksesuarlann ilavesivle) bilgisayar, interaktif bir sekilde cinsel
fantazilerin tatminine hizmet edebilmektedir. Dahasi, genetik mithendislik gayret-
leri, ticari kaygilarla, bir yandan rahim ticcarligm tesvik etmekte® Kionlama me-
todu ile Dr. Frankestein'lan hortlatmakta, hatta tetigi cekildiginde sadece genetik
kodlart verilen bir ki imha edebilecek silahlart iretmeye vol agacak kadar genis bir
istismar sahasiru aralamaktaciriar.

Hal boyle iken, gidisi sorgulama bilincinde olanlar da vok degil. Eger biz, Druc-
ker gibi dustinenlerin arglimanlann kabul edip, ditnyanin moderniteyi asma esigine
geldigine inanyorsak:® o zaman stz konusu fenomenin temel tasiu blyitece al-
digimizda. Bilim Devrimi, ebeligini vaptigi Sanayi Devrimi ile, karstmiza cikacaktr.
Bilim Devrimi, insanoglunun tarihse!l seriiveninde bir kopustur ve bu kopusun ana-
tomisi yapilmadan yarina hazirlanmanin imkam bulunmamaktadir,

i) “Mekanik Evren” anlaypsimin kat1 gercekleri:

Bilim Devrimi, Kopernik'le basladi; Newtonla belli bir sistemne oturdu. Bu sis-
tem kisaca tammlanabilirse, Laplace’in da katkilanyla, doganm vasalarinin belirle-
nimciliginden baska bir sekilde izah kabul etmemede israrls bir Mekanik Dizen'dir.
Diinya adeta kozmik bir otomat gibidir, Isleyisindeki fiziki ve aritmetikse! kurallarin,
Bacon’un isranyla gdzlem ve deney metoduyla kavranabilecegi dev bir saat! Za-
mana egemen olan evrimsel ilerleme tamamen bir rastlantilar zinciridir. Oyle i,
hayat bile, Darwin'in tiirlere iliskin kurami 151iginda, herhangi bir ilahi adlem tasavvuru
neticesinde degil de salt bir tesadif “eseri” olusmustur. Yaratihsa bu cergevede
herhangi bir metafizik deder atfetmek séz konusu olamazd:, Cagdas bilim, evreni-
nin kurgusunu sanki “anlamsiziik sendromuna bagh kilmistir.? Bu bakisla insan bile
zaman atlasinda cevre sartlarinin determinizmine ayak uydurarak tabiatin gen havu-
zunda zuhur etmistir 8 Avrupa'nin tarihselligi Kilise ile catismayt yazdign icin insarn
&fkesinin muhatabt da Allah clacakti. Bilim Devrimi'nin insam, efsanedeki Promete
misali, kutsala olan hincim sdziim ona Yaraticisindan zincirini kirmakla ézgiirliige

4Aym yerde, 5. 107.

SMunevver Ahmed Enis, gev: K. Dénmez; Cinsel Ahfgk ve Biyolojik Tehfike (Istanbul, 1994}, Aym yazarn
“Cesur yeni DNA: insan Tann rol mil oynuyer? Modern Tibbin Otesi {istanbul, 1694) iginde.

S ve H. Talfler, gev: M. Harmanci; XX1. Yizyiin Safaginda Savas ve Savas Kargitt Mijcadele (istanbul,
1994).

Tpeter F. Durcker, cev: B. Gorakg; Kapitalist Otesi Toplum (istanbul, 1994); A. Toffler, cev: A. Seden;
Ueiineid Daiga (istanbul, 1981); J. Naisbitl/P. Aburdene, gev: E. Giiven; Megatrends 2000, (istanbul, t.y.).

8. Donald Walters, gev: S. Yalgm; Modern Dilsiinenin Krizi: Aniamsizhik Sorununa Cézimler {istanbul,
1995), 5. 21.




494 B ULUSLARARAS| BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - [l

erisebilecegini sanarak tazmin etme yoluna gitmis ve Descartes’in felsefesi 1sifinda
Allah’t diinyadan siirgiin etmeyi denemis ve madde &tesini kuruntu, uydurmaca va
da spekillatif iddialar seklinde istiskal etmeyi veglemistir. Allah'ndan, onun icine
Ufiirdigt ruhtan dziinden kopan “akil” yeterdi ve o aki, artik modern rasyona-
lizmde Kiginin davranislarina izin veren, onaylayan yegane otorite haline gelecekii.
flahi kaynaktan badin: kesen kisi, tabiatin sekillerlesmesiyle hiimanizmi udruna insan
olmay: “mutlaklastiracakt.” Nasr’in tabiri ile, o andan itibaren “Hersey insana feda
edilmistir. Feda edilenlerin ilki de Tann olmustur.”® Pozitivistlerin katesizmine ba-
kilirsa, “sosyal bir yaratik” ya da “diisiinen bir hayvan olan insanmn gayesi, evrim
kanunlan dogrultusunda, tiirler arasinda meydana gelen miicadelede “hayatta ka-
labilmesiydi.” Béylece, Bilim Devrimi'nden, hatta daha ¢ncelere giderseniz Réne-
sans’tan bu yana Bati'da bilim, zihni giiclere sahip bir diinyevi bir yaratik olan insa-
nin maddi refahi icin dogayi tahahhiimiine minhasir kihnd.

H. Spencer, toplumsal iliskilere, biyolojiden hareketle yon veren kuraminda
Sosyal Darwincilige gegit verecekti. Aynen insanlar gibi, milletleraras: uluslararas:
sistemde dodal ayiklamaya tabi tutulmaktaydilar, Hobbes'un “biyiik baliin kiigtigt
yutmasina” cevaz veren ictimai regetesine bakilirsa Sanayi Devrimi sonrasi Avru-
pa’mn kapitalizmin son asamasini idrakle emperyaiizme kapilmamas, tarihin vazge-
cilmez kaderiydi. Glgli olmak igin, bir yvandan Darwin’in tirlere iliskin savlarim bi-
yolojik materyalizm istikametinde rkeihida dayandiran Avrupa felsefi gelenegi, diger
vandan da militarizmi, devletlerin nesnel giigliniin yegane lojistidi olarak gdrmeye
baslayacaktl. Bu killtirel arkaplan tizerine insa edilen sosyal bilimler disiplinin cis
politikaya bakis acisinin, yaklasimi, kati elestirilere maruz kaimakla birlikte hald ge-
cerliligini koruduguna inamlan Morgenthau'nun ¢ahsmalarn saglayacakti.

Amerikah profesériin isledigi ana fikir sudur; Uluslararas: alanda gecerli olan tek
gercek "glic” unsurudur. Giighi olan {istin duruma geger ve sdziinii dinletir. Bun-
dan dolayt diinya arenasinda siirekli olarak bir glic miicadelesi hiikiim stirer. Devlet-
ler durmadan kuvvet kazanmaya ve karsilarindakini giicsitz birakmaya cabalarlar.
Yazarin okuyucuyu “glicit olan haklidiy” &nermesine dedin vardiran bu egilimi,
emperyalizmi statikoyu bozmak seklinde degerlendirmesiyle sinirlandiracaktr, Giic,
cikar icin istenmektedir ve cikar kavrami ahlak {ethics), estetik ve din gibi kayitlar-
dan bagimsiz bir eylem anlayisidir. Devletlerde bireylerin aksine, erdemlilik aran-
mamalidir. Nitekim, Lincoln ahlaki degerleri 8vilen bir baskan bile, siyasi felsefesini
su sekilde kaydetmistir:

“En iyisinin nasil olmasi gerektigini bilirim; ama en ivi elimden ne gelirse dyle
vapar ve soniuna kadar béyle yapmaya cahsinm. Eger sonunda en iyvi olam ya-
pabilirsern, benim igin séylenmis olan sdzler hig bir kiymet ifade etmeyecektir.
Sonunda, katil bir yere gelir ve iyi olam yapamamis olursam bitiin melekler be-
nirm hakh olduguma yemin edeceklerdir ve netice dedismeyecektir,”

Siyasi gergekligin “altin” kurallarinin islevisine iliskin getirilen bir &rnek kabilin-
den Diinya Savasi arifesinde Ingiltere’nin tutumunu gosteriyor, Morgenthau. Whi-
tehall, Belcika'min tarafsizligint ihlal ettigi gerekcesiyle Almanya'ya karsi savasa
girmistir Ingiltere icin, Belgika-Hollanda'mun ditgman bir kuvvet tarafindan isgalinin

$Teoman Dural, Biyolofi Felsefesi {Ankara, 1992) s. 34-35.
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onlenmesi dis politik ¢ikarlarindandi. Ama, ilhake devietin Almanya’dan baska bir
tlke oldugu takdirde Londra’'min kiini kipirdatmayacagini devrin diplomatik yetkili-
leri amlarnda itiraf etmektedirler. Ayn: sekilde, Batimin Kuveyt'i Saddam’in hismin-
dan kurtarmada g&sterdigi gayretkesligin Sirp jenosidi ile karsilasan Bosna'dan esir-
genist de, Bati'min “gifte Standardi"nin degil; bilakis Morgenthau’'nun cizdigi cer-
ceve icinde yegane kistasinin gdstergesi kabul edilmeliydi. Bu felsefeye gére gii-
ciirn, her ne sekilde olursa olsun, kullamimi “telin™ edilmivor. Morgenthau'ya gére
Bati medeniyetinin szim ona basarns: bu giiclin zaman zaman kah dengelenmek,
kah bolinmek stretiyle tahdit edilmesindedir. Yoksa, uluslararasi ahlaki normiarn
olusumu, diinya kamuoyuna mal edilmesi sistemin talebi ya da temennisi degildir. 19
Liberalizm, ister en vahsi déneminde olsun, ister ehlilesitrilmis (ya da “tek disi
kalmis canavar” derekesine getirilmis) olsun “Laissez affair laissez passe/Birakiniz
vapsinlar, birakinz gecsinler!” diyebildigi sirece Camus’un Nazilere feryadini sistem
hep uretecek, vine iiretecekti,

iii} Postmodernizm ve “Global Kriz”in anahatlar::

Bilimin “putlastirlmas” sonunda gelinen durakta bugtin Bati'da kendilerinin de
itirat effigi gibi “vayam bir hayal kiikligr, insan kétilitklerini diizeltecedine dair ise
bir inanc kaydi varchr.” 1! Hele Havel'in su ifadesi kayda hayli deger:

“...Bu buhranin gagdas vygarlik ruhu ile yani metafizik kesinligi kaybolmas,
transandanin vasamast, her tirliikisilik &tesi ahlaksal otoritenin, hatta her tiirlii
viicelidin kaybolmaswyla belirlenen gagdas uygarhk ruhu e dogrudan baglantih
oldugiu karusmdayim. .12

Havel, modem cadda yasanan “Tanri'dan yiiz ¢evirme olayinin insanoglu icin
bir “mega intihar”a siiriiklenmek oldugunu da belirtir,. Gozlemcilerin “Tanri’nin Inti-
kami" 13 diye adlandirdiklan toplumun “de-sekiilarizasyon” siirecinde bilimin
“normatiflesmesi” ihtiyaci én plana cikacaktir. Ozellikle sosyal bilimlerde demokra-
sinin fazilet rejimi oldugu, bu rejimi istismardan ahlakh yurttaslann koruyabilecedi
vurgulanirken; ayni sekilde uluslararasi iliskiler disiplininde de degerden soyutlanmis
bir tedrisatla diinyada bangin stirdirilemeyecedinin alti ¢izilmektedir. Bu medeniyet
icin ahlak:, kutsall, hayata iade projesi olmalicir. Fukuyama'nin “Tarihin Sonu” tezi
pek kuru stki bir abartma ama felsefenin sonunun geldigi goézlemi post-modernist
diistiniirler tarafindan giderek paylagihr hale gelmekte... Kaldi ki, Kuhn'un episte-
molojisine gore, degerden arnmis, “objektif” bilim olmamisti. Kuhn'un gérisleri
Paul Feyerbard tarafindan daha da ileri gotirilerek, rakip paradigmalarnn seciminin
bireyin estetik zevkine bagh vapidigr ileri stirtilecekti, Popper'in aykin tesbitleri de
sinince bu Bati'nin yansizhd ile bobiirlendidl bilgi teorisinin ashnda egemen ideolo-
jisinin hizmetinde oldugu kanaati yayginlasacakt. 14

10Seyyéd Haseyin Nasir, gev: S. Yalgin; Makaleler ! {istanbul, 1985), s. 64.

(RIS Morgenthau, gev: B. Oran/U. Oskay; (fusiararasi Politika (Ankara, 1970}, C. |, s. 4, 12, 16, 296, 300,
12, Bergin, “Psychoteraphy and Religious Values", Joumai o Consulting and Clinical Psychology, no: 48
(1980), s. 85.

13 zaktan Sorusturma'dan nakleden Ali Bulag, Din ve Modernizm (Istanbul, 1985) s. 265-6,

14paul Karl Feyerabend, ¢ev: E. Bager; Akla Veda (Istanbul, 1995). Ayrica: Korkut Tuna, Batili Bilginin
Fiestirisi Uzerine (Istanbul, 1993).
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Modernitenin bilgi teorisinin—epistemelojisinin—aslinda “miuspet” bilimlerdeki
buluslann sekiiler paradigmayi bozguna ugratmasivla saglanacakti. Niels Bohr
{teorik fizikci), James Lovelock {kimyager), Rupert Shaldrake (bitki biyologu) ve
llya Prigogine (fiziko kimyaci ve Nobel &diilii sahibi) ve diger bilimadamlarmin ca-
lismalar1 Newtoncu mekanikcilerin ve kartezyen diinya gorlisiiniin ana kavramiarim
paramparca etmistir. Ayrmtlarina girmiyoruz; ama bilgi kiltiiriindeki degisimi
Capra soyle ozetler:

“Fizikte ve su andaki madde ile ilgili teorilerimizde olusan fikir ve kavramlardaki
keskin dedismelerin, maddenin dogasi ve insan disiincesiyle iliskisinin derin
sezgilerine, mekanik gotriisten holistik ve gevrebilimci dinya gorisiine dogru
kesklli bir degisme getirmistir. Modern fizik tarafindan tngérilen diinya goériist,
giniimiiz toplumuyla uyusmamaktacr, Tamamen farkh sosyal ve ekonomik bir
yapy, kelimenin gercek anlarmyla kiilttire! bir devrim gerekecektir.”l5

Goriildiygti gibi, séz konusu arashrmalann viicut verdigi veni paradigma “sezgi
ve niyet”e yer acan bir bilim felsefesi icinde sunulmaktadir. Sosyal bilimlere yansi-
mast da vurgulanmali. Konumuzla irtibath oldugu icin ulustararas: iliskilerin isleyisini
sadece fiziko-matematiksel unsurlardan olusan bir sistem analizine indirgeyen ho-
camiz Rosenau'nun 199¢'larda geldigi fikri kavsak ¢nemlidir. Rosenau, uluslararast
iliskilerin gériiniirdeki dilzensiz yapisimin altinda yatan temel kurgunun kesfedile-
memesinden kaynaklandigini agiklarnaktadir.

“Diinya hadiselerinin dizensizligi altindaki diizeni aramak basta sagma gibi
asriinse de, orfada iki farkh dizen kavraminm varhd@ anlasildiinda bu zithk ¢o -
zitlmektedir, Bunlardan birinde diizen kavrami sebeplilik faraziyesine, herseyin
bir sebebi oldudu ve hicbir seyin tesadiifen meydana gelmedigi diistincesine isa-
ret eder. Sebepler halihazirda bilinmeyebilir; ¢tinki onlan gdzlemlemek icin gere-
ken teknoloji, imkanlar ya da zaman mevcut olmayabilir; ama temeldeki diizen
faraziyesi tecriibl degil nazari intimallerden ortaya cikmaktadir. Yani tesadufi
unsurlardan cok sebebiyet unsurlarinin igledi@i farzedildiginde, nazari olarak hig -
bir sey idrak disi degildir. Bu anlamda diinya, basit ve ispat edilemez {fakat aym
zamanda da reddedilemez) bir faraziyeye gisre, aciklama calismalarinda gozlem
vasitalan vetersiz kaldid@s igin sasirticr ve esrarh olsa bile diizenli bir yerdir. Bu
sebeple bir kangsikhia meydan vermemek igin inanca bagh olan ve incelemeyi or-
ganize eden bu temel diizenden, bundan sonra Dtizen 1 olarak stz edilecek-
tir,..”16

Bilim tecrisinin buhram, bazilanna gdre yasadigumz “Postmodern™ giinlerin va-
kiast... Batih, ozellikle Fransiz felsefecilerine bakilirsa, diinyada “melankolive varan
belli bir ydn vitimi” yasamyor. Sahip oldugumuz tim saflidi ve degerlerdeki tiim
kesinligi yitirmemizden &tirii diinyann cana yakin sicaklidt yok oldu.1? Insanogluy,

15 aktardan yer; lbrahim Receb, “Sosyal Bilimlerde Teori Gelistirme Uzerine Islamt Yaklagimlar®, fs/am/i
Sosyal Bifimler Dergisi, Il (Gliz 1993), 8. 19.

18 Atarian yer; Liiey Safi, "Seriat ve Sosyal Hadiselerden Netice Gikarmak: Birlsstirici Bir Yaklagima
Dogru", Istdmi Sosyal Bilimler Dergisi, 3/2 (Yaz 1995), s. 63-64. '

173, Stauth/B. S. Turner, "Nostalji Postmodernizm ve Kitle Killtliri Elestirisi”, Mehmet Kiiglk, derleyen;
Modernite Versus Postmodernite (Ankara, 2. bask): 1994), s. 2685, icinde.
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bu kavsakta “yikintidan artakalanlarla varkalimi” yaswor.18 Bu cerceveden
bakildiginda, “denilebilir ki post-modernite, muzaffer bir pozitif bilimin kesinliklerin-
den genellestirilmis bir belirsizlige gecisi karakterize etmektedir.”!® Gerci, tarihin
postmodern duragm:, sol adeta bir “moda, yenilik heveslisi simarik veni liberal en-
tellektliellerin zihin sporu, sosyalizmin yenilgisinden faydalanan firsatciiarin hamiesi” -
olarak vorumlamay: veglese veya bu hamleyi “ge¢ kapitalizmin isterilerini yerine
getirivor” diye kiglimsese de “bu hareketin ayni gériinimleri, alternatif bir diinya-
i nin insasini mimkiin kimaya vetecek ne denli bir toplumsal gelisimin diizeyinin
9 mevcudiyetinin isaretleri olarak yorumlanabilir” seklinde tasvir eden izan sahibi dii-
' stiniirlerde yok degildir. 2% Bu kaniy kabullenme viirekliliginin Bati diistincesini bir
acmazla basbasa biraktigi aciktir. Séyle ki, Bati Bilim Devrimi ile kutsala déniis ka-
pisint mithiirlemistir, bir kere. Kald: ki, o kapinin kepengini agmaya yénelik nostaljik
tesebbiisler karsilarinda tahrif edilmis bir din, bilime géziinii kaparms Engizisyon Ki-
lisesi'nin karanlk sicilini bulacaklardir ki; tamirinin miimkin olamayacagint kendileri
bile itiraftan geri kalmamakta, hatta karanlik Ortagag skolastisizmine déniis kabusu-
dur dive istememektedirler, Iste, bu hayati déntim noktasinda [slam’in vaadettikieri
ufuktur, vizyondur, gelecektir. Ancak, Armagan da hakh olarak uyarcdig gibi, bazi
paramentrelerinin cazibesi ile postmodernite, Misiiimaniarda meydanin Islami bir
alternatife kaldigi tarzindaki disiince kolayhgina sebep olmamaldir. 2! Cunkii,
Misliman Tiirklerin de kendi tarihselliin 15i¢inda temizlemekle mikellef olduklan
bir arka bahgeleri mevcuttur.

ivi “Miisliiman” Tirk aydmlarimin cagimi vakalama
“destant’:

Bat:'daki bu gelismelerin Islam alemine, ozellikle de Tirkive've vansimamasi
mimkiin degildi. Osmanh’dan Cumhurivet’e giden yol tizerinde, &zellikle 1. Abdiil-
hamid ydnetimine muhalefetin Avrupa’da yogunlastigi giinlerde Jén Tirkler, “Bu
devlet nasi kurtulur?” hayati sorusunun cevabim bilimde bulmuslar ve aynen Bati’-
nin tecriibesinin diplikasyonu 1s1i§inda’ pozitivist diisincenin toplumda terakkive en-
gel gordikleri dinin verini almasiyla vaad edilen ttopyaya kavusabilecegini diisiin-
mislerdi. “Eski Said”in geri kalmis Sark'ta “Medresetiizzehra” a¢imasi dogrultu-
sunda Dersaadet’te yaptigi tesebbiislerin kendisinin® Toptagt Timarhanesi'ne génde-
rilmesine yeterli sebep teskil ederken bir Jén Tirk, “Hayat, taazzuv ve tenasil ile
muttasf alamat-1 kimyevive ve fizikiveden ibaret’tir diyordu!?? Hanioglu'na gore,
pozitivizmin ve biyolojik materyalizmin XIX. viizyil sonunda Bati Avrupa’daki
emperyalist yvayilmaci disiinceleri ¢ok elestiren bir séylem ortaya ¢ikarmis olmast
aydinlanimiza ¢ok cazip gelmisti. “Ayrica, Hiristivan olmavan bir felsefe, pozitivizm
resmi ideolojimiz durumuna gelirse Bati diinyasiyla daha kolay eklemienebiliriz du-

18D Kellner, "Toplumsal Teori Olarak Postmodernizm: Bazi Meydan Okumalar ve Scruntar,” Kdglk, a.g.2.,
s. 236.

9A, Jeanniere, “Modernite Nedir?", Kiglk, a.g.e., s. 23.

ZOKDQUK‘ onsdz, s. 9 ve 300.

21\, Armagan, Gelensk ve Modearniik Arasinda {istanbul, 1995), s. 36.

223, Raniogiu, Osmant ittihad ve Terakii Cemiyeti ve Jon Tiirkitik 1889-1902 (istanbul, 1985), s. 504.
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siincesi de etkili olmus olabilir.”®3 Ne var ki, Garpct Jon Tiirkler, ilk asamada Is-
lam’1 hedef almak istemediler——toplumsal tepkiyi géglisleyemeyecekleri kaygisyla
olsa gerektir!.. Bu nedenle, Abdullah Cevdet gibi Jon Tiirkler eski Islam dustintr-
lerinin de biyolojik materyalist olduklarm: iddiaya kalkistilar. Hatta, daha da ileri ai-
derek, Islam'm bizzat biyolojik materyalizm oldugunu ispatlamaya calistilar.2* Yine
iiginctir, Jén Tirkler, bir yandan da Islam’t Sultan Hamid'in mutlakiyetci y&-
netimine kargt muhalefet araci olarak “kullanmaktan” cekinmemislerdi. II. Abdiil-
hamid’in idaresinin Islam’in siyasi tavirlariyla celistidine dair mesajlarin o giinlerde
aralarinda Said-i Nursi'nin de bulundugu islamer diisiiniirler tarafindan da paylasildi-
g gormiy olmahydilar, Séz konusu taktigin Islam ulemasiyla ittifak araysslarinin
ve Terakki'nin, 1908 Devrimi ile aktif siyasete katilimlarini, bilimi din ile ikame
etme 1srarlanmin tabii ve zorunlu bir neticesi olarak degerlendirmektedir.2>

Said-i Nursi'nin “Ittihad-1 Islam” semsiyesi altinda savunulan hirriyetin Islam
dlemini emperyalizmden felaha kavusturabilecegini bizzat urban ve asair arasina
girerek, irsadda bulundugu II. Mesrutivet ortaminda basta Abdullah Cevdet olmak
tizere bazi Garpci Jénler, Ulkedeki serbestiden yararlanarak artik dogrudan dinin
gereksiz ve bilim dist oldugunu isbata caligmak cabast igine gireceklerdi.2® Dinsizhk
ithamlarinin bizim bilim havatilerini fazla Uzmedigi kendi beyanlariyla sabittir. Akil
Muhtar Bey “Cok siikiir {Allah’a degil ha!) diin imtihanlan bitirdim” derken Ahmed
Riza Bey de kardesine sévle yaziyordu:27?

“...Benim Nazik Kanndasin Fahirem, :

“Hazret-i Muhammed'in giizel sézlerinden biri de ‘Besikten mezara kadar ilmi
taleb-ediniz’ kelam-1 hikmetidir. Halbuki bu biiyiik nasihat: o bizim kahrolacak ca -
hil imamlar, softalar: {{limden murad Kur'an ilm-hal okumakhr) dive tagyir ettik-
lerinden vaktiyle yani Hazreti Muhammed zamamnda ve biraz sonra Araplar
beyninde hendese, cebir, hey’et, cografya, tip gibi fununda mahir birgok mes-
hur alimler yetismisken bin sene sonra Ummeti Muhammed ti¢ buguk gurusiuk
ahs verisin hesabin: bakkal Yorgi'nin giragina vaptirma derecelerine tenezziil
etti, ¢linkii o garp alimlerinin fenne dair yazdiklar: birgok kitaplan kimse eline al-
madh. flm—yukarida dedigim gibi—mizrakli ilm-ihaldir denildi, Lanet olsun, ilm -
ihallerinin muzrad ....... girsin. Ben kacin olsaydim dinsizligi ibtivar eder de isiam
oimasiri istemezdim. Uzerime iic kan ve istedigi kadar odalklar almasma cevaz
veren kocama cennette huriler hazirlayan, basim, viiziimi dolap beygiri gibi
orttiirdiikten ma‘ada beni herbir edlenceden men’ eden kocam: bosayamamak,
ddverse sesimi ¢ikarmamak gibi daima erkeklere hayirli, kadinlara muzir kanunlar
vaz’ eden bir din benden uzak olsun, derdim.

“Tuhaf! Bu da bir nev’ sinit hastahd olmali, dine dair bahs agid: mi kendimi
zapta muktedir olarmyorum... Zaman boyle kalmayacak, ne faide ki biz erken
veyahut bahtsiz bir memlekette dogmusuz!.,”

23anioglu, Milliyet, 31. vii. 1995,

24Hanio§tu, Bir Sivasal Diisiiniir Olarak Dr. Abduliah Cevdet ve Ddnemi (istanbul, 1881 }, 8. 130, 135.
2SHanioglu, Jon Tiirkier, 5. 49.

2B aniofilu, A. Cevdet, s. 325.

27 aktarilan yer: Hanioglu, Jén Tdrkler, s, 47.
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Pozitivist fikir repertuarlarimi seckincilik, Sosyal Darwincilik ve bir tir “wkeilikla”
tamamlayan Jén Tirkler'in Gustave Le Bon'un Paris'de inlit sapkacinin miisterileri
arasinda yaphd ankete ilgi duymalan sasirtict gelmemeli. Bu ¢alismasinda Le Bon,
bin iki iz sapkac: misterisinin beyinlerinin biwiikitiklerini giydikleri sapka numara-
larina gore tespit etmisti, Daha sonra yaphg tasnife gére, Parisli hizmetgiler beyin
biyikligi bakimindan en ufak ortalamaya sahi oluycrlar, onlar izleyen kategoriler
gériililyor; nihayet, alimler ve ediplerin ise beyin biyiikliiklerinin bunlarmkinin ¢ok
tizerinde oldugu anlagiiyordu!. 28

Jon Turklerin pozitivizmi, hele Abdullah Cevdet'in “Ictihad” mecmualarindaki
yayinlart Birinci Dilnya Harbi'nde Mekke Serifini Osmanli'va isyan etmesine
“bahane” olusturmussa da Miitareke yillannda Kirtgtiligtint on plana ctkaran bu
Garpe vazar, Islam dinyasinin modernlesmesini Luther’inkine benzer reformlarin
uygulanmasina va da Ali Bulag'in tabiriyle Islam'in “protestanlasma” bagl gérii-
yordu.2? Hanioglu, séyle der:

“Dinin arka plana gectigi bir Turk toplumu diisiincesi Abdullah Cevdet'in
‘uwtopia'simin dnemli parcalanindan birisidir. Ve gdrecegimiz ‘Bahlilasma’ tezle-
riyle birlikte bu ‘utopia’ 1923 sonrast Tirkive Cumhuriyetinin resmi ideclojisi. ile
blyiik benzerlik gdstermektedir.”SO

Ovle anlasitivor ki, ruhunu satarak terakkive kavusacagini sanan Dr. Faust misali,
Jén Tiirkler ve onlarin Garpg mukallitlerinin actigi yoldan gidilince Tiirkiye, umu-
lanin aksine hilimde “rénesansini” vakalayamadi. Pusulasint kaybeden Tirik'tin bag-
kalarinin kendisine actidi sorunlara, selameti igin, yine onlarca dikie ettirilen igtimai
receteleri aradikca insancglunun  Osmanl igin kaydettidi mesum akibete udramak-
tan kacamayacaklan agiktr:

“Imparatorlugun teknolojik potansiyelinin Avrupa ve Kuzey Amerika'nin ilmi
Hlerleme ve basanlarmm gittikce daha gerisinde kalindigim fark eden Osmanl
otoriteleri, hedeflerini gergekiestirmek icin Bat teknaolejisini énemli bir vasita
olarak gdriiyorlards... Osmanh tarihi boyunca Bati'nin icad ettidi silahlar: ve son
olarak da ugaklar kullanmasmi bilmis ve at sirtinda kurup geniglettidi imparator-
jugunun son miidafaasim ugak kabininde yapmig; ancak cagini yakalarken yial -
m:gtir"'31

Cagini vakalarken kendisine “¢addas” diye belletileni yakalamak ugruna kanin,
enerjisini titketerels yikitmak... Kendi giindemini tayin edemeyenier icin kurulan tu-
zak, sanki... Kendi recetelerini uygulamaya kalkisanlar icin de yayilmaer Sanayi
Toplumu'nun farkh bir pususu vardir. I, Abdilhamid'in dert vandigi gibi “islahat
yapacak nefes alma miiddetinin” tamnmamast... Dis politikada gaile Ustline gaile
acilarak bakima alinmasi gereken devietin mesgul ediimesi... Gelelim, giiniimiize,
buhramin “caddas boyutu’na. Sik alintilar okuyucuyu bunaltmasin. Perviz Mansur,
guinumiiz [slam distincesini krizini bir paragrafta resmetmis:

2BAym verde, s. 614,
2% aniogiu, A. Cevdst, s, 335,
30Aym yerde, s. 341,

g, ihsanoglu/M. Kagar (der.); Cagins Yakaiayan Osmanti! Osmanii Devietinde Modern Haberlesme ve
Uastirma Teknikleri (istanbul, 1995), s. XVI. Vurgular, benim.
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“Musliimanlarn bugiinkii varolus bigimi sahih degildir. inancimin kutsal amelle-
rini iglerken yasadidy saadet anlarmm ve ilahi rahmetin disinda, Mislitman ken-
disini diinyada yabanc: hissetmektedir. Kiiltiir ve uygarlik agisindan bu ¢agn ¢o-
cugu degildir; ya nostaljik bir ge¢miste ya da itopik bir gelecekte yasamaktadi;
fakat bugiinde yasamadig: kesindir. Dinyaya yeniden sekil vermeye davet karsi-
sinda bir gériisti var, fakat plam yok; riiyas: var, gercedi yok; inana var fakat
giicli yok. Onun nihai misyonu ile simdiki durumu arasina hain tarihin gdlgesi
diismiistir, Onun evrensel ahlak nizami ile gegici diizensizligi arasinda iktidars:z-
Itk ve zorbalk dcurumu varder, 32
Modernite'nin bilgi teorisinin dayatici meydan okumasina karst Misliiman aydin-
larin tavn ilginetir: Batih modern bilim Mislimanlarm VI ile XIX vizyillar arasinda
gelistirdidi ve biiyiik capta Ispanya tizerinden Avrupa’va gegmis olan bilimin gelis-
mis bir uzantis: degil midir? Oyleyse XIX. ve XX. yizyillardaki gerikalmishigin asi-
mas1 zaten Misliimanin “vitik mali” olan bu bilimin anavatanina avdeti olmali; an-
cak, onunla birlikte “harim-i ismetimize” sizmaya kalkan kiltirt glimriik kapisindan
iceri sokulmamalidir. Bu arada bazilariun dini stirekli clarak bilime onaylatma kaygi-
larinin semptomlart da vasanacaktir,33 Fetullah Gillen hocaefendinin de belirttigi
gibi, “llimleri Kur'an’dan dinden ve imandan ayn ve mistakil gérmek bir tefrit:
Kur'an'i mispet ilimlerin pesinden kosturmak ve onu adeta bir fizik, kimya, tip,
matematik, astronomi kitabi saymak da bir ifratt1.”3% Ote vandan, Batili bilimin
Islam diinyasinda taninmaya baslandidi dénem boyunca, bu bilime, bugiin dahi, so-
guk ve uzak duranlar da yok degildi. Kartezyen felsefenin 8ngérdugi “dualiteyi”
adeta kabul edercesine bazi Misliman alimler, Islam'in moderniesmesi veya pro-
testanlasmas! akibetinden kagmak ugruna 6ziin ahengine uymasa da tarihselligi ¢n
plana gikararak “gelenek” bildikleri tizerine kapanip, ilahiyata teksif clarak, tama-
miyle ditnya hayatindan kopmay yegane mesru miidafaa araci bileceklerdi. Cum-
huriyet'in “tevhid-i tedrisat” adi altinda &zetlenebilecek egitim felsefesi karsisinda
sosyal bilimleri gdzardi edilecek; tevhid-i tedrisata hakim kilma gayreti ancak XXI.
yuzythn esiginde ne carpicidir ki, yine yukarida tasvir ettigimiz Bati'daki epistemo-
lojik krizin yansimasiyla ancak Mustiman alimlerin giindemine girebilecekti. Niha-
vet, Musliman mtinewerler, beseri bir faaliyet olan ilim ve fenni insamn diger du-
siince tarzlanindan ayri tutamayacaklarina; bilginin onu doguran ve yayan kiiltiiriin
felsefesini ve dini bakis agisini yansitip, aktaran bir “lletisim arac1” olduguna inan-
maya bagladilar. Hele, Bati'min dis politika ve ekonomik ihtiraslanyla bir yumak ol-
mus bilimselliginin sicili malum iken, “Bilimin [slamilestirilmesi” Musltimanlar icin,
bilgivi yeniden evrensel boyutuna kavusturma projesi olarak gorilmeye baslana-
cakti.

v) “Islami Paradigma”min 6nlenemez viikselisi:

327iyaiiddin Serdar, der; Hilal Dogarken; [siam'da Bilgi ve Cevrenin Gelecedin (istanbul, 1994) iginde (s.
98).

33ithan Kutluer, “Bilimsellik Uzerine” (istanbul, 1983), s. 26. Bu tutumun elestirisi igin, bkz. Ziyatiddin
Serdar, “Iki Efendi Arasinda: Kuran mi, Yoksa Bilim mi?", M. Armagan (der.) isfAm Bilimi Tartismalart
{Istanbul, 1980), 5. 187-2086.

341 Abditifettah Sahin, inancin Gélgesinde (izmir, 1992), C. II, 5. 131,
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[slam biliminin Svkist bir verde Filistinki Prof. Ismail Faruki'nin ayrintili bir ca-
lisma plani gelistirmesiyle baslar.3® Planin bashca bes hedefi vardir: (a) Giiniimiiz
sosyal bilim disiplinlerine vakif olmak; (b) Bu alandaki Islami miras ivice bilmek; {c)
Islam ile herbir disiplin arasinda iliski tesis etrnek; {d) Islarni degerleri ve miras1 mo-
dern sosyal bilim disiplinleriyle varatici bir sekilde sentez etmek: (e) ve Islami di-
slinceyi yeni bir uyanisa deodru harekete gecirmek... Faruki, bu hedeflere y&nelik
uygulamayi da adim adim agiklar. Projenin yaklasimi ilk basta elestirilerden kendini
kurtaramaz. Materyalist bir metafizik ve laik bir ahlakla asilanmis disiplinleri Islams-
lestirmek, viz glizelligi icin yapilan epistemolojik bir plastik ameliyatla ayni g&riiliir,
Ayrica, “Bati'min distince emperyalizmi” ile sekillenmis akademik disiplinlere Islami
ruh tflemekle bilginin Isiamilesmest mi saglanacaktir, yoksa, tam aksine, amacin hi-
lafina, [slam’in batillastirilmast mi tamamlanacaktr?3° Stz konusu ihtirazi kavitlar,
islami paradigmanin yiikselisinde dikkate alnacaktir. Nasr,37 Attas38 Serdar3?
Acikgenc?? gibi vazarlarin Islam’in bilgi sosyolojisinin temellerinin asrin idrakine
uygun insasindaki katkilar [slam biliminin yéntem ve gayesindeki farkliligim
gbzéniine serecektir.

Islam Bilimi gézlem ve tecritbe gibi arastirma metodlarm reddetmez; fakat
kendini de bu araclarla sinirlamaz. Nedenselligi inkar etmez; “sebepler diinyasi”min
{(alem el-esbab) son tahlilde Allah’in iradesi olan dikey nedenin suuruna varmaya
davet eder.*! Bu biling kisive sunu soyler: “Entellektiiel faalivetimizin rahmi olan
zihine, ruhtan neset eden bereketli tohumlar sagilmadikga, insamin bes duyu evre-
ninde donmus hicbir fenomen varlikla giristigi harmoninin esrarengiz miizigini ele
vermez.”*2 Insan ruhu; nefis, kalp ve akil gibi farkhi adlarla anilan bir yetenege
sahiptir. Disiinme ve kavrama ile mesgul iken kendisine “akil”, bedeni yonettigi
zaman “nefis”, sezgisel aydinlanmayi kabul edince “kalp” denir.*3 [slam bilim
gelenegdinde kalp, akhn (the Intellect) merkezi ve zihinsel faaliyetin nispeten dissal
bir yansima oldugu orijinal bilginin esas vasitasidir. Bu da bizi kainati “okumada”
ilahi kaynaga, vani Vahye gotirmektedir. “Bilgi (ilim) Allah katindadhr.”*?* Vahiy
bilgisi Kur'an ise bir hatirlatmadir {(zikir). Insan tabiattaki ayat {(done) ve kavramlara
{esma) bakarak varligi vazilanlarl kavrar. Islami bakis agisina gére sahih bilimin
gayesi Allah katinda zaten mevcut olan bilginin &rtiistiniin kaldirilmasindan baska
birsey degildir. Insamin tefekkirii kalpteki bilginin zihin alanina yansimasidir. Demek

3Sismail Rasl E-Faruki, gev: F. Koru; Bilginin Istamilestiriimesi: Genef itkeler ve Cahsma Plam (istanbul, 3.
kaski: 1995).

38 stamy Sosyal Bifimler Dergisi’nden polemikler yakindan takip edilebilir.

375, M. Nzsr, gev: S. Yalgin: Bir Kutsal Bifim fhtiyact (istanbul, 1995).

38N £l Attas gev: M. E. Kilig; Modern Cag ve Istdmi Dustinirin Problemieri (istanbul, 1989): fs/am ve
Laisizm {istanbul, 1994); Wan M. Nor, gev: Y. Ceylan; “Al Attas'in Egitim Felsefesi ve Metodolgjisinin Ge-
nel Hatlan,” /stdmi Arastirmalar, CVIVI, 1993-4.

398Kz, dn. 33.

40Aiparslan Agikgeng; Bilgi Felsefesi (istanbul, 1992).

Masr, vislam? Bilim®, 1A, s. 9-10.

42p)i Bulag, Kutsala, Tarihe ve Hayata Donds (istarbul, 1985), s. 139,

43wan Muhammed Nor, "Al-Attas’'in”, 1A, s. 42.

44 Ahkaf, 23.
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ki, Kur'anl simflandirmada bilginin (ilm), vahiy veya milkemmel olarak takdir edilmis
mutlak kismi {hakkelyakin); tecriibilik ve sezgi vani gézlem, deney, tarihi belgeler
(aynelyakin} baliimi ve akilciik veya muhakeme usuliiyle elde edilmis neticeleri (il-
melyakin) seklinde bir diizeni meveuttur, Hiverarsiye dikkat edildigi stirece, alimle-
rin thtilaflar immetin rahmeti olmus ve Islam biliminin tevhidi perspektifi sapkinhg
énlemistir.

Insan ilmin ve dinin tecelli makami, O’'nun halifesi olmas itibariyle adeta Sema
ile arzi, madde ile mana dinyalarini birlestiren bir eksendir. Insan, kullugunu kimlik
edindigi halde, ziibde-i alem, esref-i mahlukattir. Insan, ilmi ve Allah’in hilkatden
muradim bulur ve kendini o hizmete teksif eder, adar. Allah'in murad:, insan: ma-
nevi riisde erdirmek ve kemale gotiirmektir, Bu kemal; Allah’in kemalatidir ki, in-
sanda zahir olacak, insarm yiireginde ve fikrinde nurunu yavacak ve iglerinde giizel
eserlerini gdsterecektir. Yeryiizli, bu siiretle imar ve islah edilecek ve insanlar bu
ruhla kardesce vasamak imkaruni bulacak, fenahklar duracak ve ivilikler viiriiyecek-
tir. 45 Demek ki, Islam sosyolojisinde evrim yok, tekamiil vardir ve Kur'an, tarihsel
ve insani viriyisit dikey kabul edip, “sifliyeiten ulviyvete” dogru hareket ve
degisimi ongoriir.

Bu cercevede vapilacakiar bellidir; Islam diinyasi avakta kalacaksa, modern bi-
limi ivice tarmmal, onu Islami sgretilerin siginda elestirmeli, {slam kaynaklarindan
cikartimis bir paradigma olusturarak tarihi ve felsefesi yeniden diriltilmis Islami bilim
geleneklerini temel alan Islami bilim tarihinde yeni bir sayfa acmalidir. Baska bir
deyisle Bati'nin hircinh@ ile tepkisel bir inatlagsmayr siirdiirmek degdil medernitenin
sekiiler paradigmasinin insanlik tizerindeki bogucu hakimiyetini ve biwyiileyici etkisini
de asmak olmahd. Bu mmetin yam sira insanhdm da kurtulusudur. Iste, Islam bi-
liminin tabiatinda varolan bu ahlaki vechesi, Bati'da da dikkatleri cekmekte ve hay-
ranhk uyandirmaktadir. Ciinkii, zaten onlar kendi ahlaki olmayan, degerlerden so-
yutlanmug bilim moedeli tarafindan belaya diistirilmemisler miydi? Farkl tonlardaki
acihmlarna ragmen Misliman bilginler, Batili bilim modeline bir alternatif olustur-
mada epey mesafe katetmislerdir. Fakat, bu “[slami paradigma’nin heniiz tam bir
kabul gdrdigiinii séylemek erkendir.

vi) Ahlaki Epistemolojive Bediiizzaman Metodolojisini
asifamak:

Eger fen bilimlerindeki ilerlemeler Mekanik Evren telakkisini hirpalamasa, Bati’-
da post-medernistlerin tenkitleri bir yandan, lletisim Devrimi ile kapisi acilan Bilgi
Cagimin  getirdigi beseri transformasyonlar 6te yandan, birbirlerine kavusan nehir-
ler gibi caglaya képlre insanoglunu global degisimin bilincine zorlamasa, bilemiyo-
rumn belki biz hala Beditizzaman Said Nursi'yi sadece XIX. yizyilin sonu ife XX,
vlizyiin basinda yasayip, pozitiviemin Musliiman Tirk toplumunu zihni esarete
vurmaya ahdettigi bir dénemde Islam’in kahraman miidafii, caginin miictehidi ola-
rak gorecektik. Onun Kur'an'i neden ayet ayet ele almaktansa toplu bir tefsire tabi
tuttugunun hikmetini de bilemeyecektik. Aslinda, bana éyle geliyor ki, Risale-i Nur

458 mer Fevzi Mardin, Aflatin Hitkatde Murach (Istanbul, 1852}, 5. 6-7.
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literatiiril bugiin Misliimanlann krizi olmaktan ¢ikmig insanoghinun—Bat tarafindan
da kabul edilen—ortak buhrani haline gelmis moderniteyi, bilgi teorisi ile asma sii-
recinde tefekkiir edildiginde Beditizzaman'in yarinun igtihadi, daha dogrusu Bilgi
Toplumu'nun epistemolojik temelleri ile ugrastigr gorillecektir. Mesele, ocnun yaz-
diklarmi bizim desifre edip, islam Bilimi’nin yeniden ingasmnda kullanabilecek akli ve
sezgisel kivama varabilmemizdedir,

Beditizzaman Bilgi Cad:'ni goriircesine “Elbette nev-i beser, ahir vakitte ulum
ve finuna dokilecektir. Biitiin kuvvetini ilimden alacaktir. Hilkiim ve kuvvet ise,
ilmin eline gegecektir” diye buyurmams mdir?3® Devamla, Beditizzaman, slami
paradigmanun olusturulmasinda ve bu gergevenin sosyal bilimlere yansimasinda bu-
giin gdznuru doken nice Misiiman bilimadaminin arastirdig: veya takildign noktalan
adeta gdrmils gibi, ¢ozimlerini Risale-i Nur'da sergilemistir. Mesela, yukandaki tar-
tismalardan kil ve kalp ekseninde cereyan eden yéntem sorununa temas edelim.
Burada Bedilizzaman Muslimanlann burhana tabi oldugunu; akil, fikir ve kalbi ile
iman hakikatlerini {evreni) kavradidini kaydeder. “Onun icin akid ve bilim ve fennin
hitkmettidi istikbalde, elbette burhan-1 akliye istinaden ve buttin hiikiimlerini akla
tesbit ettiren Kur’an hitkmedecek."*” Ancak, diyelim akila “bulunmus”, Avrupa ve
Amerika'dan getirilen fen “nur-u tevhid” icinde yogrulmalidir. Onun deyisivie,
“Kur'an'in bahsettigi tefekkiir ve man&-yt harfi nazanyla, yani onun sanatkan ve
ustast namwyla oniara bakmali”dir 48 “Ilim odur ki, kalbte yerlessin. Yalmz akilda olsa
insana mal olmuyor.”4? Aralanndaki ahenkli sentezi ise su veciz dlciivle isaret
etmektedir:

“Viedanin ziyas: uliim-u dinivedir. Alhn nuru fimun-u medeniyedir. [kisinin im-
tizaciyle hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. [fti-
rak ettikleri vakit birincisinde taassup, ikincisinde hile ve siiphe tevelliit eder.”>0

Aliah’in hilkatte murad, insanin gayesi, tekamil nazariyemniz ve bu gergevede
fslam Bilimi’nin temel sorunsalinin nasil izah edildigi hususlarinda asagidaki alintilar,
serhe gerek duyulmayacak kadar aciktr zannediyorum:

*. Hilkat-i alem, kanun-u tekamitle tabidir. Insan ise; &lermin semerat ve ecza-
sindan oldugundan, cnda dahi meylill istikmalden bir meylitterakki meveuttur,
Bu meyl ise telahuku efkardan istimdat ile nesviinerma bulur. Telahuk-u efkar ise;
tekemmiilii meladi ile inbisat eder, Tekemmiilii mebadi ise; fiinun-u ekvanin to -
humlarn siilb-0 hilkatten zamanm terbiyegendesi bir zemine ilka ile telkin eder.
O tohumlar ise tedrici tecriibeler ile biiyiir ve nesviinerna bulur.”21

“Insan, bu aleme ilim ve dua vasitasiyla tekemmill etrmek igin gelmistir. Mahi-
vet ve istidat itibariyle hersey ilme baghdir. Ve biitiin ulum-u hakikiyenin esas ve
madent ve nuru ve ruhu, marifetullahtir ve onun iissiv'l-ess1 da iman- billahtir,” 52

Bsizier, 246.

47 Hutbe-i Samiye, s. 23.

48 Tarihge-i Hayat, s. 127.

49 Hakikar Cekirdekier, s. 2.

5O1\.41]nza!r.—:ﬂ‘, s. 78. Benzeri bir itade igin, bkz: Mektubat, s. 487.
5 Mukakemat, s, 13-14,

52fman ve Kiiflir Muvazeneleri, s. 96.
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“Su kainattan maksad-1 alz; tezahiir-ii rububiyete karsi, ubudiyet-i kiilliye-i in-
saniyedir ve insanun gaye-i aksasi, o ubudivete ulum ve kemalat ile yetismek-
tir.”53

Buraya kadar Islam bilimine epistemolojik Bediizzaman metodolojisinin katkilarn
omeklerle kaydedildi. Sosyal disipliniere uygularssi konusunda, kendi bransim “ulus-
lararas: iliskiler’e 151k tutmas: agisindan tek bir aktarma ile iktifa etmek istivorum.
Tebligimin basindaki Camus'nun hiddetini de hatirlamaniz ricaswyla... Sézler, sayfa
119: Modernite’nin felsefi séyle tzetleniyor:

*..Hayat~t igtimaiyede nokta-i istinad:, ‘kuvvet' kabul eder. Hedefi, ‘menfaat’
bilir. Distur-u hayals, ‘cidal’ tanwr. Cemaatlerin rabitasiny, ‘unsuriyet, menfl mil-
liveti' tutar. Semerah ise, ‘hevesat-1 nefsaniyeyi tatmin ve hacatt beseriyeyi
tezyid’'dir. Halbuki: Kuvvetin se’ni, ‘tecaviiz'dir. Menfaatin se'ni, her arzuya kafi
gelmediginden stlinde ‘bogusmaktir.” Diistur-u cidalin se'ni ‘carpigmaktir.” Un-
suriyetin ‘tecaviiz'diir. iste, bu hikmettendir ki: Beserin saadeti selb olmustur.”

Morgenthau'nun gercekeiligi, giintimiize degin stiren uluslararas: rekabet ancak
béyle anlatdabilirdi. Peki, “normatiflesmek” mecburiyetinde olan “Uluslararas1 Top-
lum” bilim dabhmn érgiisti ne olmahdir? Cevap alntiy) takip eden paragrafta:

“Amma hikmet-i Kur'aniye ise, nokta-i istinadi, kuvvete bedel ‘Hakk’t kabul
eder. Gayede menfaate bedel, ‘fazilet ve nza-y Hahi'yi kabul eder. Hayatta diis-
tur-u cidal verine, ‘dilstur-u teaviin'ii esas tutar. Cemaatlerin rabitalaninda; un -
surivet, millivet verine “rabita-i dini ve simfi ve vatani’yi kabul eder. Gayati, he-
vesat nefsaniyenin tecaviiz altna sed gekip, ruhu maaliyata tesvik ve hissiyal-1
ulviyesini taimin eder ve insarm kemalat- insaniyeye sevkedip insan eder...
Hakkin se’ni, ‘iftifak'tir. Faziletin se'ni, ‘tesaniit'tiir. Dustur-u teaviniin se'ni
‘birbirinin imdadina yetismek’tir, Dinin se'ni, ‘uhuvvet'tr. “Incizap”tir, Nefsi
gemlemekle baglamak, ruhu kemalata kamgilamakla serbest birakmanm se'ni,
‘Saadet-i Dareyn'dir.”

Sorunsalin cizgileri béyle konuldugunda bilimin, uluslararas: iliskilerde de, hede-
finin bir tir “tevhid mihendisligi” oldugu anlasilacaktir. Tahakkukunda ne Siplar,
ne de Sirplagmak miimkiin olacakbr. Tabii, cihandaki sulh, yurtta sulha baghdir. Her
ne kadar yukaridaki alinti, evrensel mahiyette de olsa dahili siyasette huzur ve hiir-
rivetierin kullamm: arasindaki ahenk Bedilizzaman'in tabiri iginda, dost fbrahim Et-
hem Deveci'nin tahlilleriyle su kitapta toplanmistir: Ben Dindar Bir Cumhuriyetci-
yim.

—DBen de efendim, ben del..

93 gézler, 5. 275.
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