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ILIM ANLAYISI VE ILIMLERIN SINIFLANDIRILMASI
ACISINDAN RISALE-I NUR'LARIN
BIR DEGERLENDIRMESI

ALPARSLAN ACIKGENC’

flim, ik antamda “bilgi"vi ifade etmektedir. Bu genel ve ik anlammn gtz dniinde
tutulmast, ilimierin stuflandirilmasinda bize bir ip ucu verebilir. Once, “ilimlerin sindf-
landirilmas:” derken, “ilim” teriminin disiplinleri dile getirdigini vurgulamamiz ge-
rekmektedir. Fakat bu siniflandirmanin bir énsarti gibi gériilebilecek bir meselenin
ele almmas! agisindan “ilim” kavraminin, bu genel ve ilk anlaminda incelenmesini
ileri siirmekteyiz. Bundan kasdettidimiz ise, ilmin, en genel anlamindan en 6zel an-
lamina dogru bir hareketle ilimlerin siniflandinimasina ulasmaktir.

Bu acidan konuya vaklasirsak, elde eftigimiz bltiin bilgileri, zihinse! birikimler
olarak degerlendirebiliriz. Ancak egitim ve dgretim yoluyla elde edilen birtakim
bilgiler, nitelik ve icerik yoniinden diger bilgilerden ayrilmasma ragmen zihinse! bi-
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rikim olmalan acisindan diger bilgilerle ayni cins altinda tiirlerine ayrimaya mah-
kumdurlar. Bu tiir bilgiler, tecritbeye bagimh, ancak tecriibeden daha uzak clan bil-
gilerdir. Ciinkii tecritbeye yakin olsalar, soyutlastinhp genellestirilemezler. Béylece,
en genel anlamda iki tiir bilginin varlgindan séz edebiliriz: Birincisi, giinlik yasan-

i tida bize gerekli olan ve b&ylece adeta tabii olarak elde ettigimiz, “vasantisal bilgi-

: ler”dir; ikincisi, belli bir yéntemle ve belli bir konu ¢ercevesinde elde edilen saf so-
yut bilgidir ki, buna “ilim”, veya “bilimsel bilgi” demekteyiz. Ciinkii bu tiir bilgi, ar-
tik yasantisal bilginin daginikh@ndan kepmus, belli bir diizene girerek soyut kavram-
larla ifade edildigi bir topyekiin bilgi kiimesi olusturmustur ki, buna bir disiplin ola-
rak belli bir ilmin adiru vermekteyiz.

Bu agiklamalarimizdan su sonug ¢ikmaktadir: Bizim genelde “bilgi” olarak ad-
landirdidimiz her sey, biitiin zihinse! birikimlerimizdir. Bu genel tanim icerisinde, zi-
hinimizde olan her sey; genel tecritbeler, inanclar, varsayimlar, kurumlarn, goriis-
ler, anlayislar, fikider, &nyargilar vs. hepsi bilgi olarak miitalaa edilmektedir. O
halde, zihnimizde olan her sey bilgimizin bir parcasidir; ve biz onlar yanhs bile olsa-
lar, zaman zaman hem giinlitk hayatta, hem de bilimsel cahsmalarimizda kullaniriz.
O halde “bilgt, sadece mutlak olarak dogru olan hitkiimdiir” denirse, bizce bu, bilgi-
den ne anladigimiz ifade etmekte yetersiz kalir; ¢iinkit mutlak dogru, sadece bilgi-
nin belli bir’tﬁrﬂd{}r.

Burada bizi ilgilendirmesi acisindan ilimler Gizerinde duracagimiz aciktir. Bu viiz-
den bilgiyi, burada genel anlamda ilmi bilginin her tirtine hasretmek istiyoruz. Do-
layisivle teknik anlamda “ilim”, biitlin kevniyat bilimlerinin bilgisini kapsamaktadir ki,
fizik, kimya, biyoloji ve astronomi gibi bilimler yaninda sosyoloji, tarih, antropoloji
aibi sosyal bilimler ile felsefe, ahlak, psikoloji gibi insan bilimlerinin ve tefsir, hadis,
kelam, fikih gibi Islami bilimlerin de bilgisini bunlar altinda miitalad etmekteyiz.
Béylece en genel anlamda ele aliminca, buradaki calismamizt ilgilendirdigi yoniiyle,
ilim kavrarmu, bilginin sadece dzel bir tiirline hasredilecektir.

Burada bizi ilgilendiren, kendi itim anlayisimiz icerisinde, Risale-i Nurlarin yerini
belirlemeye calismak ve bunun #nemini ortaya koymaktir, Bu yiizden konuyu énce
ilimden ne anladidimizi ortaya koyarak ele aldik. Simdi ise, ilimlerin genel bir tasni-
fine ulasarak Risale-i Nurlarin bu tasnif igindeki yerini bulmaya calisacagiz. Bu calis-
mamiz, su agidan nem arzetmektedir; ilk ¢nce Risale-i Nurlarda bir ilim olup ol
madidl, sonra bir iimin varhd: gdsterilebilirse bunun ne tir bir ilim olabiiecedi or-
taya konabilir. Sunu hemen belirtelimki, buradaki yaklagimimiz, yéntern olarak Is-
lami acty1 esas alacaktir. Bu acidan neyi kasdettigimiz daha &nceki bir ¢alismamizda
ayrintih olarak agiklandigindan burada bu konuya fazla girmeden sadece uygulama-
sma gegilecektir.? Bu iimin tarifinde ve simflandirimasinda Kur'an ve Hadis temel
kaynak olarak kullanidacak bunlarn yorumlanmasi ve temel hareket noktasi olarak
ele alinmalari, konumuzu ilgilendiren ilimler acisindan sunulacaktir. Bu vaklagimimi-
zin, dayandi@ temeli savunma? acisindan ilgili delillerimizi de kisa olarak agiklamaya
&;ahg.aca@:z.

8Kk, Alparslan Agikgens, Bilgi Felsefesi (Istanbul: insan Yaynlari, 1992).
2Daha genis agiklama igin yine yukarida adi gecen galigmamiza basvurulabilir.
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Bu durumda ilimierin genel dederlendirilmesinde Islam’in temel kaynaklarina
birgdz atmamz séz konusu oldugundan bu kaynaklardan ¢ikanlabilecek sonuclan
incelememiz gerekmekiedir. Mesela Kur‘an'da 6ze! bir ilimden séz edildidine rast-
lamaktayiz. Ashnda bu dzel ilmin kaynad:, bizzat vahiydir; bu yizden mahiyetini
anlayabilmemiz i¢in Kur’an’a bas vurmak zorundayiz. .

Kur'ant gayet dikkatlice incelersek gériiriiz ki, Kur'an her seyden 8nce bilgiyi
nitelendirmektedir. Sayet bilginin, Kur'an agismdan nasil nitelendirildigini anlamaz
veya bunu gbzardh edersek, Kur'an'in asil hedefini kaybetme tehlikesi ile kars: kar-
swa Kaliriz, Clinkii bem Kur'an, hem de siinnet, bilgive cok biiyitk 6nem vermek-
tedir. Ancak nem verilen bilginin belli bir 6zellikle nitelendirilimesi gerektigini Kur'-
an dzenle iglemektedir, Bizim burada ele alacagimiz Risale-i Nurlarin ilmi deger-
lendirilmesi de bu nitelendirme cergevesinde olacagindan, konuyu bu bakis acisin-
nuya girelim.

“Kullar1 iginde Allah'a en ¢ok saygr duyar, alimlerdir”® demekle Kur'an, sadece
ilmin dnemini vurgulamakla kalmayip ayni zamanda alimleri ¢in ulasiimasi gereken
en vice mertebeyi de belirlemektedir. Bilginin bilgi olarak degerini en acgik bir
sekilde sergileyen su ayet; “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?* bizce ilmi
bilgiye isaret etmektedir. Diger taraftan Peygamberimiz; “Rabbim, ilmimi artir”®
dive dua etmekle emrolunmustur, Bu ayetlerde oldugu gibi diger bir cok ayetler-
den, dolayh olarak ilmin &nemine isaret eden anlamiar cikarmak miimkiindtr. ¢

llmin &nemini bilgi olarak vurgulayan hadisler de say olarak bityiikbir rakam ar-
zetmektedir, Bunlardan sadece bir kacina bakacak olursak goriiriiz ki, Buhari'de
“ilmin azalmasi, cehaletin artmas)” diinyanin sonu (esratu’'s-sa’'e} olarak belirtitmis-
tir.” Aynca Peygamberimiz séyle demektedir: “...Hic bir alim kalmayinca insanlar
da cahil kimseleri, idarecileri (vu'esd) clarak secerler. Bunlara bir sey soruldugunda,
ilim sahibi olmadiklari halde cevap verirler; biylece hem kendileri sapitirlar, hem
de insanlari saptirirlar.”® Yine bir ¢ok hadis kitaplarnda Peygamberimizin séyle
dedigi nakledilmektedir:

“Iim pesinde kosanm, yaptigindan memnun olduklan igin Melekler, kanatlarim
onlara acarlar. Alim igin, yerde ve giskte ne varsa, hatta denizlerdeki bahklar bile
dua (istigfar} ederler. Alimin, ibadet eden bir kimseye tstin{igii, Ay, diger wil-
cizlara (51801 ile) olan Gstinligi gibidic. Alimler, peygamberlerin varisleridir. Zira
peygamberier para ve mal dedil, ancak ilim miras birakirlar, Bunu elde etmek is-
teyen, bliytk bir memnuniyetle onun pesinden k0§sun"’9

335/Fatr, 28).

439/7umer, 9.

S20/Taha, 114,

Mesela bkz. 3/ Al imran, 18; 4/Nisa, 157; 6/En‘am, 118, 140-144; 16/Nahl, 25; 31/Lokmén, 20; vs.
TKitabu'l-iim, 71, 72,

BBuhari, Kitabu'l-ilim, 86.

9Ebu Davud, “itm”, 1; Tirmizi, *lIm”, 18; Nesel, "Tahare", 112; ibn Méce, “Mukaddime”, 17; Ahmad fbn
Hanbel, 1V, 238, 241; V, 196,
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Yine bir hadiste séyle denmektedir: “Insan olditkten sonra su {i¢ seyin disinda
tim vaptiklar (sevap agisindan) sona erer; devamh verilen sadaka, istifade edilen
ilim ve kendisine dua eden salih bir evlat.”}? Ve vine: “Alimin miirekkebi, sehidin
kanmdan Gstiin” tutulmaktadir. 11 Biitiin bunlarn daha géze hitap eder bir duruma
girebilmesi icin sayisal ifadeler de kullanidmistir. 12 Ebu Davud'un Siinen'inde ise,
dzetle su hadisler ver almaktadr: “Ilim giden yol, cennete giden yoldur”; “Dolunay
yildizlardan ne kadar parlak ise, alimler de gece giindiiz ibadet eden zahidlerden o
kadar {stiindiir”; “Alimler, pevgamberlerin varisidir’; “Birinden ilim istenir de, o da
bildigini #gretmezse, ahirette Cehennem atesi ile cezalandihr.” Tirmizi ise,
Sahih'inin “Kitabu't-iim” béliminde su genel anlamlarl iceren hadislere yer
vermnektedir: “llim pesinde kosmak, Cennete kap1r agmaktir”; “ilim yolunda giden,
o yoldan dénmedikce Allah yolundadir.” Tbn Mace'nin Stnen’inde ise, “Kitabu'l-
flm” bslumi olmamasina ragmen bu konuda ¢ok $nemli bir hadise rastlamaktayiz:
“llim pesinde kosmak her Musliiman igin farzdir.”13

Iimin ne kadar énemli olduunu gésteren bu zikrettiGimiz ayet ve hadislerde,
ilim kelimesi “bilgi” olarak yorumlanmushr. Nitekim bu kelime gergekten de “bilgi”
anlaminda kullarlmis olmasina ragmen, Kur'an ve Stnnet baglarmim dikkate aldigi-
muzda ilim’den belli bir tiir bilginin kasdedildigini kolaylikla gorebiliriz. Mesela su
ayette soyle denmektedir: “Yernin olsun i, sana Ilim’den gonderildikten sonra,
sayet onlarn arzularina uyarsan, Allah'tan sana ne bir dost, ne de bir yardima
olur.” 14 Peygambere gonderilen vahiy olduguna gére, buradaki ilmin, vahiy olmasi
gerekir. Gergekten de Kur'an'da bir cok yerde iiim, vahiyle gelen bilgive delalet
etmektedir: “Kim, ilim geldikten sonra seninle miicadele ederse, ona sodyle
de...";15 “Gegmis Peygamberlere, kitaplarimizi kendi dillerivie indirdigimiz gibi,
sana da hikmetlerle dolu Kur'an't Arapca olarak indirdik. Eger sana ilim génderildigi
halde inanmayanlarin heveslerine uyarsan, Allah’a karst ne bir dostun, ne de bir ko-
ruyucun bulunuy”;16 ¢ Bu Kur'an, ancak Allah'm ilmi ile indirilmistir’;17 “Ger-

10Miislim, “E-Vasiyye”, 1631; Buhari, el-Edebu'l-Mifred.

Wi el-Muttaki el-Hindi. Kenzu'u-Ummal (Beyrut, 1985), X, 14; 26714-6. El Hatibu'l-Bagdadi bu hadisinu
ydurma oldugunu belirtir; bkz. Tarhu'l-Bagdad, !, 193. lbn el-Cevz] de ayni gériistedir; bkz. el-ilelu’l-
Mitenahiye (Faysalabad, Pakistan: idaretu'l-Ulumi'l-Eseriyye, 1981}, |, 71-2. Bu konuda bir gok hadislerin
uydurma oldugdu sdylenmektedir. Buna radmen bizce, buniar hadis olmasa bile Peygamberimizin, o zaman
asiladigi bilg izihniyetini yansittiklar igin Méslimanlar tarafindan kolaylikla benimsenmiglerdi. Bu bakimdan
bilgiyi, Gnemine binaen yiicelten bir hadis, uydurma bile olsa, o zaman icin Muslimantarin bilgiye verdigi
énemi yansttacaktir. O halde bu tir bahisler bile bilginin, Islami gerevedeki Snemini géstermek igin zikredi-
lebilir,

12Masela bkz. Franz Rosenihal. Knowledge Triumphant: The Concept ot Knowledge in Medieval islam
{Leiden: E. J. Brill, 1970), 20, Yukanda, Buhari disindaki diger hadis kitaplanmn "Kitabu'l-tim” balumlerinin
taramasinda bu kitaptan yararfandim.

Y3ipn Mace, "Mukaddime’, 17, 224; 1, 81 {Misir, 1952). Dider rivayetler igin bkz. Kenzu'l-Ummal, X, 131:
28651-29654.

MZIBakara, 120.

153/Al imran, 81.

184 3/Ra'd, 37,

741/Had, 14.
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cekten Biz, Davud'a ve Silleyman'a bir ilim verdik."18 Bitin bu ayetlerden
Kur'an'm vahiyle ilmi 6zdeslestirdigi sonucunu gikaramayiz. Nitekim ilim ile vahyin
ayni sey olmadigini agikca ortaya koyan ayeiler de vardir: “Siiphesiz ki, biz onlara,
inanan bir topluluk igin bir yol gosterici ve rahmet kaynadi olmak tzere, ilimle acik-
ladigimiz bir kitap getirdik.”? limin, bilgi olarak dnemini ortaya koyan bu ayet,
vahyin “belli bir iim”1 getirdigini belirtmektedir. Yine 13/Ra’d, 43'te “Kitabm ilmi-
ne sahip olanlar” ifadesi, vahiyle vahyin getirdigi bilgi arasinda bir ayirnim yapmakta-
dir. Bu ayinm diger bir cokayetierden de anlasilmaktadir. 20

Fakat vahiyle ilmin tzdeslestiriimemesi, arlanndaki bagm inkarim gerekiirmez.
Aksine biitin bu ayetler, ilimle vahyi gayet dakik bir sekilde irtibatlandirmaktadir.
Bu irtibati, asadida Szellikle Risale-i Nurlara iliskin olarak daha genis bir sekilde ele
alacadz. Once buradaki tahlil neticesinde ortaya ctkan, ilmin iki yéniine daha isaret
etmek istiyoruz, birincisi, “vahyi ilim” diyebilecegimiz, bizzat Kur'an'in ilettigi bilgi-
ler, ikincisi ise, vahyi ilimle nurlandinlan, her ne sekilde olursa olsun kendi elde et-
tigimiz bilgilerdir. Bunu daha acik bir sekilde ortaya koyabilmek icin simdi, Kur’an
agisindan vahyin ilimle olan Hliskisini artaya kovmaya calisacagiz.

Kur'anin bir bakima toplumdaki uzantisi olarak stinnet, vahiy ile ilim arasindaki
dakik bad:, gayet glzel yansitmaktadir. Aslinda vahiy-ilim iliskisi hadislerde o kadar
glcliidiir ki, ik devir alimlerimiz el-ilim denildiginde neredeyse sadece hadis bilimini
anlamglardir. Bu gercek, hadis kitaplarimizn “Kitabu'lHlm” balumlerinde asikar bir
sekilde sergilenmistir. Hatta su hadiste vahyin daha genis kapsam: olan din, bu ilim-
vahiy buttnligi igerisinde Musliimanlann dikkatine arz edilmistir: “Allah, kime bir
wvilik dilerse, onu dinde bilginlestirir {yufakibhu fi'd-din).” %2 O halde vahiy ile ilim
ayni {Bzdes) olmamalarina ragmen, aralarinda ¢ok yakin ve dakik bir ilgi kurulmasi,
vahyin ilme ayr bir boyut kazandirdidun géstermektedir. Bu boyut, Kur’an acisin-
dan siiphesiz ki, iman boyutudur. Nitekim bir ¢ok &yetler, bazi seylerin sadece
mil'minfer tarafindan bilindigini betirtmektedir: “Iman edenler, bunun, Rabbleri ta-
rafindan génderilen bir gercek oldugunu bilirler”;22 “Dogrusu zulmedenler hicbir
bilgive dayanmadan kendi arzu ve heveslerine uydular”;23 “Insanlar icinde &yleleri
vardir ki, hi¢ ilmi, yol gdstericisi ve aydinlaticy bir kitabi olmadan Allah hakkinda
tartisip dururlar”; 24 “Size ayetlerimizi okuyan, sizi kétiliklerden arindiran, size
Kitap ve Hikmet'i ve daha bilmediginiz bir ¢ok seyleri tgreten bir peygamberi,
aranizdan {secerek) gonderdik.”2% Bu durumda Kur'an'in ilimle vahyi aym baglama
sokmasin: su sekilde yorumlayabiliriz: Vahiy, ilme nifuz ederek onu aydmlatir ve
biyiece bir hakikat olmasim saglar. Iste vahyin, ilme kazandirdidi iman boyutu
boylece kendini gdsterir. Vahiy-iman-ilim iliskisi icerisinde alimin kazandidi tutum,

18o7/Neml, 15.

197/arat, 52.

200 teseid bkz. 11/H0d, 14; 19/Meryam, 43; 27/Neml, 40; 6/En‘am, 143,
21guhart, “Kitabu'-im”, 64.

22EiBakara. 26

2339/Rum, 29

2431/Lokman, 20

252/ Bakara, 151.
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tarafsizhik ve nesnellik adina, elde edilen ilme kawtsiz kalmay: tavsiye eden tutum-
dan ¢ok farkhdir. Zira bu kisi ile elde ettigi ilim arasindaki iliskiden ortaya cikan tu-
1 tum, “aydinlanmis ilim” olarat tabir edebilecedimiz ¢ok ozel bir durumdur. Béyle
: bir durumda, ilim genel anlamda kalmayip nitelendirilmis olmalktadir.

Bu duruma, cesitli sekillerde isaret edildigini, Risale-i Nurlarda gtrmekteyiz:
“Ziya-y kalpsiz, olmaz nur-u fikir miinevver; o nur ile bu ziva mezcelmazsa zul-
mettir."%® Bediiizzaman'in, Uzerinde ¢ok dnemle durdugu su hakikat, “vicdamn
nury, ulam-u diniyedir”?? bu konuya 1sik tutmaktadir. Zira ulim-u diniye, vahiy
mahsulil oldugundan kalbi aydinlatmast, vahiy-ilim iliskisinin bir sonucudur. Miinev-
ver kalbin, distince icin ne kadar gerekli oldugunun dile getiriimesi de aydinlanmis
(miinevver) ilim olarak adlandirdigimiz ilmi tutuma isaret etmektedir. Vahyi ilmin,
nitelendirdigi bu ilim, diger ilim tirlerine bir yol gosterici olmasi ile iliskilenir. Bu
konuyu biraz dabha degisik acilardan ele alalim.

“Aydin ilim” diyebilecegimiz bu nitelendirilmis bilgi, vahiy ile gelen Allah’in
Mutlak {imi ile kaynasmis sadece zihinsel bir durum degil, ayri zamanda davramislara
ve yasantilara yansiyan uygulama ile bagimh tecriibi bir varolus dizeyidir. Bu yiiz-
dendir ki, Misliiman alim, bilgisine kayitsiz kalamaz; aksine ilmi ile amel etmesi, il-
minin bizzat geredi olup amel edilmesi gereken ilmin pesinden kosmasi da onun bir
gdrevidir.

Bu gene! sonucumuz agikga gdsterivor ki, Kur'an ve Siinnet, bilginin turleri
hakkinda herhangi bir ayirim yapmadan, ilmi bilgi olarak onemsemektedir. Ancak
ister bilim, ister felsefe, isterse teknolojik bilgi olsun, vahiy ile nitelenmemis ise,
Kur'ani aydin ilim diizevine ¢ikmamis demektir. Aydin ilim, vahyin iman ile nifuz
ettii bilgidir ve Islami cercevede bu, her turlii bilginin ulagmas: gereken bir dii-
zeydir. Bu ilmin ziddi, cehalettir; kisi ne kadar bilgili olursa olsun ve her ne tiirlii
bilgilere en Ust diizeyde dahi sahip bulunursa bulunsun, bu ilmi diizeye erismezse,
onun bilgisi cehaletle es anlamlidir ve insanlik igin zararhdir:

“Dogrusuy, bilgileri olmadigh halde bir ¢oklar, heveslerine uyarak insanlar:
dogru yoldan s,aptlrn'lar.“28

"Cocukianmn aptalca oldiiren bilgisizler ve Allah’a iffira ederek, O'nun kendile-
rine verdigi nzk haram kilanlar mutiaka hitsrandadirlar.” 29

“Insanlar saptrmak icin Allah’a kars: yalan uyduran bilgisizlerden daha zalim
kimn olabitir?” 30

Bu ayetlerdeki ahlaki baglam géz éniinde tutulursa, “ilimsiz” (bi-Gayri iim} veya
“cahil” derken kasdedilen sey, bu kisilerin hi¢ bir bilgive sahip olmadiklar: degil, ak-
sine sahip olduklar bilginin iman ile vahiy tarafindan aydinlanmamis olmasidir. Zira
avetierin baglaminda ele alinan kisilerin, gayet bilgili kisiler oldugu anlasilmaktadir.
O halde bunlar, aydin ilim diizeyine erigmemis kimselerdir. Bu husus, bir cok ayette
vine agikiik kazanmaktadir:

285571er {istanbul: Envar Negrivat, 1991), Lemeat, 705.
27Minazarat, (istanbul: sézler Yayinevi, 1977, 72.
2Bg/Eram, 119.

28g/Emam, 140.

3Og/Enam, 144.
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“Htd, kavmine soyle dedi: ‘Ben size, benimle génderileni ulagtinyorum. Ne
var ki, sizi, cahillik yapan bir foplum olarak gt‘)rﬂyorum."’31

“Onlann ¢ogu (vahyin bildirdigi) hususta cehalet igindedirler. »32

"Rahman clan Allah’in kullan, yerylizinde tevazu ve vakaria yiriirler. Cahiller
kendilerine laf atip satasttklan zaman aldirmadan, ‘selametle’ deyip gecerler.” 33

Demek ki, islami cercevede “cahil”, sadece bilgisiz olan degil, aymi zamanda
ilmi olup vahvi, ilmine iman ile niifuz ettiremeyen kimsedir. Bu konu, gayet acik ve
etkileyici bir uslupla Risale-i Nurlarda iglenmistir. Biz sadece bir iki érnekle yetine-
cegiz:

“Herbir kemalin, herbir ilmin, herbir terakkiyatin, herbir fennin bir hakikat-: &li -
yesi var ki, o hakikat, bir [sm-i {lahi'yve dayanwyor. Pek cok perdeleri ve miite-
newi tecelliyats ve muhtelif daireleri bulunan o isme dayanmakla o fen, ¢ kema-
lat, o san’at kemalini bulur, hakikat olur. Yoksa yanm yamlak bir surette nakis
bir gblgedir.”3%

Buradan anlasithyor ki, aydin ilme vahiv olmaksizin sadece parca parca ve eksik
bir sekilde ulasilabilir; bu ise, Islam'in arzu ettidi bir durum degildir. Cunkii vahiy,
sadece ilmi nitelendiren bir yon dedil, ayni zamanda bizzat bir ilimdir. Ozellikle
Kur'anin “gayb” olarak adlandirdigi Allah’'in varligi, zati, ahiret, vahyin mahiyeti,
insan hiirriyeti gibi bir ¢cok konular sadece vahiyle bilinebilecek konulardir. O halde
bunlarin bilgisi vahyi ilimdir; bu da vahyin ayni zamanda bir bilgi icerdigini de gés-
termektedir.

Risale-i Nurlarin isledidi bu konuyu, su érnekle biraz daha agmaya calisacagiz,
farzedelim ki, biylik bir ilim adamu, kan dolasmmini yeni bir bulugla aciklayp al ve
akyuvarlarn mahiyetini acikliga kavusturarak kan kanserinin tedavisini ¢ok basitiesti-
ren veni bir véntermn kesfetsin. Ancak bu bulusu ile artik insanlarn hastaliklardan
nasil kurtulabilecedini anladigina inanarak, ilahi bir giiciin bunlarla ilgisini inkara
kalkussin. Bu durumda onun, maddiyata ait ilmi dogru olsa bile genel adlem anlayisi
icerisinde bu ilmini yerlestirmesi, Allah'n inkarima vol agtid icin wlashd sonuc vanhs
olacagindan onun ilmi bir safsatadan ibaret kalacaktir. O halde, Bedilizzaman'in be-
lirttigi gibi, “Tip, bir fendir. Onun da nihayeti ve hakikati, Hakim-i Mutiak'in ‘Safi’
ismine dayarmip, eczahane-i Kilbrasi olan riiy-i zeminde rahfmane cilvelerini edviye-
lerde gérmekle tip, kemalatim bulur, hakikat olur,”3% béylece safsata olmaktan
kurtulur. Yine bu hakikata istinaden; “dinsiz felsefe, hakikatsiz bir safsatadir ve ka-
inata bir tahkirdir."3¢

Bundan anlagiliyor ki, ilmin nitelendiriimesi, aslinda bir ahlaki boyut getirmekte-
dir. Bu boyutu hadisler daha ¢ok islemis ve béylece Misliimamn kafasinda Islami bir
bilgi zihniyeti uyandirmistir. Mesela bu ahlaki boyutu isleyen bir hadiste séyle de-
nilmektedir: "Kim bilgivi, layik olmayan birisine &@retirse, domuza degerli taslar-

31467ankat, 23.
32e/En'am, 111.
3325/Furkan, 83.
34gszler, 262-3.
354, e., 283
36a. e, 132,
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dan, altindan ve zimriitlerden yapilmus bir gerdanhk takmus gibi olur.”37 Bunun
disinda vine Peygamberimizin “Ya Rabbi! Faydasiz dlimden sana siiminm” diye dua
- ettigl bildirilmektedir. 3% Demek ki, vahiyle aydinlanmamis bilgi, fayda yerine in-
1 sanliga zarar getirmekiedir. Yine bundan anlasihyor ki, Islami cercevede biigi, va-
, sanhya kayitsiz kalinca ve nitelendirilmezse, Snemli gériilmemektedir. Yalniz sunu
tekrar belirtelim ki, nitelendirme, temelde ahiaki bir boyut oldugu i¢in bitin bu
faydasiz bilgi uyarilar, insan tarafina gekilmelidir. Zira faydasiz bilgiyi tireten yine
insandir. Ancak vahyin bildirdigi ilimde bu &zellik olamaz. Zira bu sekilde gelen ilim,
bizatihi aydindir. Bu ahlaki yéni vurgulayan, su hadisi de zikredebiliriz: “Diinyevi
bir amac icin bilgi pesinde giden Cehenneme gider.”3? O halde aydin ilim temel

olarak, bilgide takinilmas: gereken bir tavn da ortaya koymaktadir.

Buraya kadar ulashdmmz sonug, ilimlerin en genel bir stuflandirmasim ortaya
koymaktadir: Birinci olarak, yasantisal bilgiler dedigimiz glnlik hayatta elde etti-
dimiz ve normal hayat sartlart igin gerekli bilgileri ayirdik; ikinci olarak, belli bir
ydntem dahilinde kainatin bilgisine dair elde ettigimiz bilgiler, ve Uglincii olarak da
L dogrudan vahiyle Kur'an'in bize ilettigi bilgiler ki, buna da vahyi ilim olarak isaret
ettik. Vahyi ilim, yukandaki ayetlerden de anlasilacad: gibi, bizzat vahiydir. Ancak,
Kur'an'in herhangi bir ayeti, bizzat vahiy oldugu halde, bu ayetten bizim anlayisi-
muzla istihrag ettiGimiz bir yorum, vahyl bilgi olmayip, vahye istinad eden bilgidir.
By bilgi, genelde irsad ve tebli§ icin kullamldigindan, vahivie karistnlmasim énle-
mek icin buna “teblig ilmi"” diyecediz. Avdin ilim ise, ya dogrudan vahyi ilmin, veya
ij i vahye istinad eden teblig ilminin diger tiim bilgilerimize nifuz ettiriimesi ile ulasti-
f gz yasaniisal-ilmi bir durumdur. Simdi sonucumuzu ilimlerin en genel bir tasnifi
olarak asagiudaki tabloda gésterebiliriz.

Kevniyat ilimleri KUR'AN Aydm ilmi

Teblig ilmi

Goriidigl gibi, vahyi ilmin, yorumlanmast ile ve opun yéntemini aynen tatbik
etmekle ulasian bilgi, tebli§ ilmidir. Tamamiyle vahye istinad ettigi icin amaci,
vahyin amact ile aymdir. Kevniyat ilimleri gibi, kainatin bilgisini elde etmek bunun
amaci ve hedefi degildir. Yukandaki ayetlerden anladi@imiz sudur ki, Kur'an’da ilim

37lbn Mace, "Mukaddime”, 17, 224; I, 8% (Misir, 1952). Diger rivayetlor icin bkz. Kenzu'l-Ummal, X, 131
28651-28654.

38Muslim, "Kitabu'z-Zikr", 78: Fbu Davud, "Vitr, 32; Tirmizi, “Daavat’, 68; Nesai, “istiaze”, 13, 18, 21, 64;
lbn Mace, "Mukaddime", 23; "Dua", 2, 3; Ahmed ibn Hanbel, I1, 168, 198, 340, 365, 451; 1ll, 192, 255, 283;
IV, 371. 381.

39Kenzul-Ummal, X, 186; 29034,
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kavrarmi, hem vahyin getirdigi bilgiye, hem vahiyden insamin elde edebilecedi bil-
give, ve hem de insanin kainata dair elde edebilecedi bilgilere (ki bunlan da burada
kevniyat ilimleri olarak tammladik) atifta kullanimaktacir, O halde bu en genel iic
sinif bilgie Kur'an acisindan ulash@imizr savunabiliriz.

Bu durumda asil konumuz olan, Risale-i Nurlarin, bu {i¢ sinif ilimden hangisine
girdigini simdi arastirabiliviz. Vahyi ilim, Kur'an {ve dider semavi kitaplar) olduguna
gdre, bu sinif arastirmamiz disinda tutulacaktir, zira baska higbir eser bu ilim sinifina
dahil dedildir. Risale-i Nurlarda kevniyat ilimlerinin konularindan sik sik bahsedilmesi,
bu eserlerin bu sirufa tabi tutulabilecegini itk anda akla getirebilir. Fakat Risale-i
Nurlarin dikkatle incelenmesi, bu konulardan kevniyat ilimlerinden oldugu gibi bah- !
sedilmedigini gdsterecektir. Mesela kan dolasimindan Risale-i Nurlarda bahsedil- .
mekte, fakat bu konu biyolojide oldugu gibi bir sorun olarak ele alinmamakta, asil
amac icin bir vasita olarak kullarlmaktadir.*0 Yine Risale-i Nurlarda felsefeye dair
birgok konularin ele alinmasi, onlarin felsefe oldugunu géstermez. Ciinkii, asi
amac, vahyin de amact olan hidayet, veya Ustadin da sik sik kullandigh bir tabirle,
“imam kurtarmal”, oldugundan biitiin bu meseleler asil amac icin vasita olarak kul-
lantlrmstir, Hatta kelama dair bir ¢ok konu ayrintih bir sekilde Risale-i Nurlarda is-
lenmis olmasina ragmen yine bu eserlerin amaci, kelam dersi vermek degildir.#1
Bu, Risale-i Nurlarin aslinda teblid ilmi cercevesinde ele ahnmas: gerektigini bize
gtstermektedir. O halde bu hakikat:, daha yi gdsterebilmek icin bu ilmin &zellikle-
rinden yine Risale-i Nurlardan érmekler vererek bahsedelim,

1. Teblig ilminin, en Snemli ve temel gavesi, hidayettir. Clinkit bu ilim sadece
ve sadece vahyi esas alir ve bdylece onun gavesini kendine de hedef tayin eder.
[ste bu hakikatin gayet milcmel, fakat belig ifadesi Risale-i Nurda séyle ifade edil-
mektedir: "Kur'an'mn vazife-i aslivesi, daire-i rububiyetin kemalat ve suunatiru ve
daire-i ubudiyetin vezaif ve ahvalini talim etmektir.”*2 Bunun gtizel bir aciklamasmn:
da Bedilizzaman'in su hatiratinda g8rmekteyiz; “Van valisi Tahir Pasa, konaginda
bana {ist kisminda bir oda vermisti, ben orada kalyordum. Gece odama ¢ikhgirnda i
o zaman hakalkten doksan kitap ezberimde idi; her gece U¢ saat okuyarak li¢ ayda
bir devrediyordum. Cenab-1 Hakka siikiir kardeslerim, o mahfuzahm, o tekrarlanm
Kur'an'in hakaikine c¢ikmaya bana basamak oldular. Sonra ben, Kur’an'a cikiim;
baktim, herbir ayat-+ Kur’an, kainati ihata ettigini goérdiim. Arhk Kur'an bana kafi
geldi, baska bir seye, kitaba ihtivacim kalmad:.”*® Bunu ayrica soyle anlatmaktadir:

“Bundan otuz sene evvel, Eski Said'in gafil kafasma miithis tokatlar indi, ek i
mevtu hakkun kazivesini ditsiindii, Kendini batakhk camurunda gordii. Meded is - :
tedi, bir yol aradi... Gordi ki, yollar muhtelif; tereddiitte kaldi. Gavs- Azam ofan
Seyh-i Geylani {r.a.)in Futihu'-Gayb namindaki kitabiyle tefe’dl etti. Tefe’iilde

40gpzier, 593

41 Nitekim Risale-i Nurlarin kelami Iminden farkls olusu sbyle dile getiriimekiedir: “ilm-i kelam vasiasiyla
«azamlan marifet-i llahiyye, marifet-i kamile ve huzur-u tam vermiyor. Kuran- Mucizi’l-Beyan'in tarzinda
oldugu vakit, hem marifet-l tammeyi verir, hem huzur-u etemmi kazandinr ki, insallah Risale-i Nurun bitin
eczalarl, o Kur'an-1 Mucizil’l-Beyanin cadde-i nuranisinde birer elektrik lambast hizmetini goriiyorlar.” Mek-
tubat, (Istanbul: Envar Negriyat, 1991}, 330,

*255zler, 265.

43navam igerisinden alint, Rahmi Erdem (Istanbul: Timag Yayiniari, 1993}, 94-5.




486 @ ULUSLARARASI BEDIUZZAMAN SEMPOZYUMU - il

su ¢kt Ente fi dari'thikmeti fa'tlub tabiben yudavi kalbek. Aciptir ki, o vakit ben

‘Dari’-Hikmet Hsiamiyye' azas: idim. Giya ehl-i Islamin yaralann: tedaviye cah -

san bir hekim idim. Halbuki en ziyade hasta ben idim. Hasta evvela kendine

bakmali, sonra hastalara bakabilir... Ben dedim: "Sen tabibim ol!’... Kitaln tama-

men okudum ve cok istifade ettim. Sonra lmam- Rabbani'nin Mektubat kitabin

gbrdim... Halis bir tefe'ill ederek actim... Bana musirrane sunu tavsive edi-

yordu: ‘Tevhid-i kible et” Yani, ‘birini tstad tut, arkasindan git, baskaswla

mesgul olma.” Su en rithim tavsiyesi, benim istidadirna ve ahvali ruhiyerne mu-

vafik gelmedi. Ne kadar diistindiim: ‘Bunun arkasindan mi, yoksa Gtekinin mi,

yoksa daha #tekinin mi arkasindan gideyim?’ Tahayyiirde kaldim, Herbirinde

ayri ayn cazibedar hasivetler var. Biriyle iktifa edemiyordum. O tahayyiirde iken,

Cenab-1 Haklkin rahmetiyle kalbime geldi ki, ‘bu muhtelif turuklann bagi ve bu

cedvellerin menhar ve su seyyarelerin giinesi, Kur’an't Hakimdir, Hakiki tevhid-i

kible bunda olur. Oyle ise, en ala mirsid de ve en mukaddes tstad da odur.” Ona

vapistn. .. Dernekki, Kur'ar'dan gelen o Sézley ve o Nurlar, yalniz akli mesail-

ilmive degiil, belki kalbi, ruhi, hali mesail+ imaniyedir.”44

2. Iste burada Risale-t Nurlarn, sadece “akil mesail-i ilmiye degil, aymi zamanda

kalbi, ruhi, hall mesaili imaniye” olarak tasvire dilmeleri, onlann teblig ilmine ait
olmasindan kaynaklanmaktadir. Teblid ilminin bu sekilde dogrudan Kur'an'dan kay-
naklanmasi ayn bir &zelligini daha dile getirmektedir:

"Stizlerdeki hakaik ve kemalat, benim degil Kuwr'an ndir ve Kur'an'dan teressuh
etmistir. Matta Onuneu S6z, ylizer ayatt Kur'aniye'den stiziilmils bazi katarat-
tir. Sair risaleler dahi umumen béyledir,” 45
Buradan anlagihyor ki, teblg ilminin dogrudan Kur'an'dan kaynaklanmasi, yén-
tem olarak kullandidi tutumu gdstermektedir.

3. Teblig ilmi, aym zamanda “tecdid"dir; o halde bu ilmin miimessili de “mi-
ceddid"dir. Tecdid ise, vahyl hakikatlarin degistirilmeden kendi asrindaki ilimler sevi-
yesinde ve miivacehesinde veniden ifade edilmeleridir. Demekki “tecdid”, “tagyir”
veya “tebdil” degil, sadece hakikatin, zamanin fehmine uygun olarak dile getirilme-
sidir. Fakat elbetteki, bu sekilde dile getirilen hakikat bazi yenilenmeye ugramis de-
mektir. Bu yenilenme sayesinde, artik vetersiz kalmmus ve bévlece etkisini kaybetmis
bilgiler, tekrar yeterli ve etkili bir duruma getirilmis olurlar. Risale-i Nurlarda bu
tecdid &zelligini agikca misahede etmekteyiz:

“Hern yazidan eserler, risaleler,—-ekseriyet-i rutlakasi—haricten higbir sebep
gelmeyerek, ruhumdan tevelliid eden bir hacete binaen, ani ve del’ olarak ihsan
edilmis. Sonra baz destlanma gdsterdigim vakit, demisler: "Su zamanmn yarala-
nna devadir.” Intisar ettikten sonra ekser kardeslerimden anladim ki, tam su
zamandaki ihtiyaca muvafik ve derde layik bir ilag hitkmiine ge(;éyor.”%

“Eski zamanda, esasat- imaniye mahfuzdu, teslim kavi idi. Teferruatta, arifterin
marifetlert delilsiz de olsa, beyanatlan makbul idi; kafi idi. Fakat su zamanda dala-
iet-i fenniye, elini esdsita ve erkana uzatrms oldugundan, her derde layik devay
ihsan eden Hakim-i Rahim olan Zat-1 Zilcelal, Kur'an- Kerim'in en parlak mazhar-
1i'cazindan olan temsilatinda bir sulesini, acz ve zaafima, fakr ve ihtiyacima

\Mektubat, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1991}, 355-6,
455 ¢, 350
464 . 375,
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merhameten hizmet-i Kur'an'a ait yazilarima ihsan etti... Elhdsil: Yazilanmda ne
kadar giizeliik ve te'sir bulunsa, ancak temsilat1 Kur'aniyenin lemeahndandir.
Benim hissem, yalniz siddet-i ihtiyacimia talebdir ve gayet aczimle tazarruumdur,
Dert benimdir, deva Kur'an'indir.” 47
“Eski miibarek zatlarin ekser divanlan ve ulemanin bir kisim risaleleri, imanin ve
marifetin neticelerinden ve meyvelerinden ve feyizlerinden bahsaderler, Onlarin
zamanlarmnda imanin esasatina ve kokierine hitcum yoktu ve erkan-1 iman sarsil-
myordu. Simdi ise, kéklerine ve erkanina siddetli ve cemaatli bir surette taarruz
var. O divanlar ve risaleler cogu has mii'minlere ve ferdlere hitape derler; bu za-
manun dehsetii taarruzunu def’ edemiyorlar. Risaleti'n-Nur ise, Kur’an'int bir ma-
nevi mucizesi olarak imanin esasatun kurtartyor ve mevcut imandan istifade ci-
hetine degil, belki cok deliller ve parlak biirhanlar ile imanin ishatina ve tahkikine
ve muhafazasina ve siibehattan kurtarmasina hizmet ettiinden herkese bu za-
manda ekmek gibi, ilag gibi lizumu var oldugunu dikkatle bakanlar hitkmediyor-
lar... Hem Risaleti'n-Nur, sair ulemanm eserleri gibi, valniz akln ayad ve nazan
ile ders vermez ve evliya misillii, valniz kalbin kesf ve zevkiyle hareket etmiyor.
Belki akil ve kalbin ittihad ve imtizact ve ruh vesair letaifin tedviinii ayagiyle hare-
ket ederek eve-i alaya ucar; taarruz eden felsefenin degil ayad, belki gbzii ye-
tigmedidi yerlere cikar, hakaik-i imaniyeyi kor goziine de gosterir,"48
Teblig ilminin dili, tabiri yerinde ise, gayet “keskin"dir. Diger bir deyisle, cok
etkileyici bir tistubu ve siiriikleyici bir havas: vardir. Bu durum ashinda, teblige me'-
mir olan zatin, ruhi, kalbi ve hali tutumundan kaynaklanmaktadir. Mibelli§, tiim
varolus diizeyinde kendini teblije adamistir. Yasantisi, gayesi, varh@mn manas:,
hep tebligdir. Kendisinin bizzat yasamadidi bir hakikat:, milbelli§ yazmaz. Bu ytiz-
dendir ki, yazditn her akli mesail-i ilmiyede de, ve her kalbi, ruhi, hali mesail-i ima-
niyede de karsisindakini etkiler, tabii ki karsidaki de samimi clarak kulak veriyorsal
Bu konunun bazi 8rneklerini Risale-i Nurlardan dinleyelim:

“IIm-i kelarn vasttastyla kazanilan marifet-i {lahiyye, marifet-i kdmile ve huzur-u
tam vermiyor. Kur'an- Mucizu’l-Beyan'in tarzinda oldugu vakit, hem marifet-i
tarnmeyi verir, hem huzur-u etemmi kazandirir ki, insallah Risale-i Nurun biitiin
eczalan, o Kur'an- Mucizu'l-Beyan'in cadde-u nuranisinde birer elektrik lambas:
hizmetini goruyorlar. »49

“Yazilan Sozler tasavvur dedil, tasdiktir; teslim degil, imandr; marifet degil,
sehadettir, suhuddur; taklid degil, tahkiktir; iltizam degil, iz'andir; tasavvuf degil,
hakikattir; dava degil, dava icinde biirhandr.”50

“Risale-i Nur, yalniz bir ciz't tahribati, bir kiigiik haneyi tamir etmiyor; belki
kijlti bir tahribat ve Islamiveti icine alan, daglar buyiklizgiinde taslan bulunan bir
kal'ag tamir ediyor. Ve yalmz hususi bir kalbi ve has bir vicdan: islaha ¢ahsrm-
yov, belki bin seneden beri tedarik ve terakiim edilen mufsid aletler ile dehsetli
rahnelenen kalb-i umumi ve efkar-1 Ammeyi ve umumun basusus avam-1 mil'mini -
nin istinadgahlan olan Islami esaslar ve cereyanlar ve seditler kinlmasiyle, bo-

47h e, 8787,

“BKastamonu Lahikas:, (istanbul: Envar Nesriyat, 1990), 11-2.
*SMektubat, 330.

50a. 6., 376
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zulmaya vilz tutan vicdan umoemiyt Kur'an'm i'caziyle, o genis yaralarini, Kur'-
an'in ve imarmn iaclan ile tedavi etmeye cahgyor.” 51
5. Teblig ilmi, diger biitiin ilimlerin icine niifuz ederek onlan niteleyen ve béy-
lec aydin ilim diizeyine ulastiran bilgidir. Bu sonucumuz da sunu gésteriyor ki, her
Miisliman &limin bir ilmi, ya dofrudan Kur'an’dan kendisi veya onu cikaran bir
alimden ders alarak elde edip ilmine vahyi yonit kazandirmas: onun ilminin bir ge-
redidir. Bunun carpict bir 8rnedini g&stermek icin vahyi bilginin, felsefi bilgive nasi
niifuz ettirilerek nurani {aydin) bilgi dilzeyine cikarnldim Risale-i Nurdan bir drnekle
aciklamaya calisahm:
“Ey ditnya-perest insan! Cok genis tasavwur ettigin senin diinyan, dar bir ka-
bir hitkmiindedir. Fakat, ¢ dar kabir gibi menzilin duvarlan siseden cldugu igin
birbiti icinde in’'ikas edip gz goriinceye kadar genisliyor. kabir gibi dar iken, bir
sehir kadar genis g&rindr. Ciinkit o diinyanin sag duvar: clan gegmis zaman ve
sol duvari olan gelecek zaman, ikisi madum ve gayr-1 meveud olduklan halde, bir-
biri iginde in'ikas edip gayet kisa ve dar olan hazir zamamn kanatlatin agarlar.
Hakikat hayale karisir, madum bir ditnyay: mevcud zannedersin. Nasil bir hat,
siir’at-i_hareketle bir satth gibi genis gorintirken, hakikat- viicGdu ince bir hat
oldugu gibi; senin de dinyan hakikatca dar, fakat senin gaflet ve vehm @ haya-
linle duvarlar cok geniglemis. O dar diinyada, bir musibetin tahrikiyle kirmildan-
san, bagim ¢ok uzak zannettigin duvara ¢arparsin. Basindaki hayali ucurur, uy-
kunu kacirre. O vakit gérlirsiin ki, o genis ditnyan kabirden daha dar, kopriden
daha misaadesiz. Senin zamanm ve dmriin, berkten daha cabuk geger, hayatin
caydan daha siir’atli akar.
“Madem diinya hayati ve cismani yasayis ve hayvani hayat boyledir; hayva-
niyetten cik, cismaniyeti birak, kalp ve ruhun derece-i hayatina gir. Tevehhiim
ettigin genis dinyadan daha genis bir daire-l hayat, bir alem-i nur bulursun. [ste
o alemin anahtan, marifetullah ve vahdaniyet sirlarint ifade eden “lailahe illallah”
kelime-i kudsiyesi ile kalbi stylettirmek, ruhu isletmektir.”52
Burada varlik ve yokluk kavramlarimin, zaman olgusuna uygulanmas ile ortaya
¢ikan psikolojik bir vanilgiya isaret edilmekie ve bu yanigin insam ne tirll fela-
ketlere siirlikleyecedi vahiy ilmi agismdan gayet etkileyici bir sekilde islenmektedir.
Dolaysivle hem felsefe, hem de psikoloji, teblig yolunda istihdam edilmistir. Sayet
burada asil gaye, felsefe veya psikoloji olsaydi, o zaman varhik ve yokluk kavramla-
rinin mahiyeti felsefi acidan incelenecek ve psikeolojik vanilgilarn nasil meydana
geldikleri, belki de deneysel ve gézlemsel yollarla agiklanacakti. Halbuki bu konulan
pek fazla mesele vapmadan, Islam’in hayata aksetmesi igin gerekli teblig ilminin
aciklanmasina gegcilmigtir. O halde teblig ilminin amaci, ilimlerin birbirinden kopuk
ve iliskisiz kalmasin:, &zellikle de vahiyle iliskilerinin kopmasii 8nlemektir. Iste Risa-
le-i Nurjarin #zellikle asnmizda yapmak istedidi budur. Zira, bu hakikata gore, insa-
runt manevi ve Kalbi yéniinii aydinlatan teblig iimidir; akii yéntinit aydinlatan ise,
kevniyat ilimleridir (Bedilizzaman bunlardan birincisine “ulim-u diniye”, ikincisine
de “finin-u medeniye” olarak isaret eimektedir). Her ikisinin imtizaciyle hakikat

51K astamonu .ahikas, 30.
52{ emalar {istanbul: Envar Nesriyat, 1990), 136-7.
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tecelli eder; aynldiklan zaman, birincisinden taassup, ikincisinden ise, hile ve siiphe
dogar.53

6. Ulastigimiz sonug gdsteriyor ki, teblig ilmi, diger bitéin ilimlerdeki bilgiyi
kendi gayesi ve hedefi dogrultusunda kullanir. Fakat bu kevniyat ilimieri dedigimiz
ilimler tarzinda o konularla ilgilenmez. Daha énce de belirttigimiz gibi, Bediiizza-
man; “Kur'an'in vazife-i aslivesi, daire-i rububiyetin kemalat ve suunatini ve daire-i
ubudiyetin vezaif ve ahvalini talim etmektir’®? demektedir. O halde ilmini ders
veren Kur'an gibi, ayni amac yéniinde hareket eden eserler de bu asli gaye igin di-
ger ilimlerden bahsedeceklerdir, fakat bu ilimlerin konularmin ayrintilarina girmeye-
ceklerdir,

7. Amaci hidayet cldugu icin teblig ilmi, geneliikle hi¢ ayrim yapmadan her ta-
bakadan insant hedef alir, Bu yiizden, en basit konudan en derin konulara kadar, en
basit anlatma seklinden en dakik ve ilmi usillere kadar her tiirli mevzu ve vasitayi
kullanir. Béylece her kesimden insan, kabiliveti ve kendi gayreti nisbetinde ondan
istifade eder. Ancak alim bir zatla, immi bir kimsenin istifadeleri, elbetteki farklihk
arzedecektir.

“Bundan kirk-elli sene evvel, bityiik kardesim Moila Abdullzh ile biv muhaveremi
hikaye ediyorum: O merhum kardesim, evliya-i azimeden clan Hazret-i Ziyaeddi-
n'in (k.s.) has mividi idi. Ehi- tarikatca, mirsidinin haklanda miifritane muhabbet
ve hlisn-ii zan etse de makbul gordiikleri igin o merhum kardesim dedi ki:
‘Hazreti Ziyaeddin biitin ultmu biliyor. Kainatta, kutb-u azam gibi herseye iiblan
var." Beni onunla rabtetmek i¢in ¢ok harika makamlarini beyan etii, Ben de o
kardegime dedim ki: ‘Sen mibalaga ediyorsun. Ben onu gdrsem, cok mesele-
lerde ilzam edebilirim. Hem sen, benim kadar onu hakiki sevmiyorsun. Ciinkii
kainattaki ulGrmiar bilir bir kutb-u dzam suretinde tahayyiil ettigin bir Ziyaeddin’i
seversin; yani o tinvan ile baghsin... Eger perde-i gayb agilsa ve hakikah gé-
riinse, senin muhabbetin ya zail olur, veyahut dértte birisine iner. Fakat ben o
zat1 milbareki, senin gibi pek ciddi severim, takdir ederim, Cunki Siinnet-i Se-
niyve dairesinde, hakikat mesleginde ehli imana halis ve tesitli ve ehemmiyeth
bir rehberdir. $Sahst makami ne olursa oisun, bu hizmelti i¢in ruhumu ona feda
ederim, Perde agisa ve hakiki makam: ggriinse, dedil geri ¢ekilmek, vazgegmek;
muhabbette noksan clmak, bilakis daha ziyade hiirmet ve takdir ile baglanaca-
airn. Demek ben hakiki bir Zivaeddin'i, sen de hayall bir Ziyaeddin'i seversin.’
Benim o kardesim insafh ve miidakkik bir &lim oldugu i¢in benim nokta-i nazanm
kabul edip takdir etti. Ey Risale- Nur'un kiymettar talebeleri ve benden daha
bahtiyar ve fedakar kardeslerim! Sahsiyetim itibariyle sizin ziyade hisn-U zanmi-
niz belki size zarar vermez. Fakat sizin gibi hakikatbin zatlar vazifeye, hizmete
bakip o noktadan bakmalisimz. Perde agilsa, benim bagtan asagiya kadar kusurlu
mahiyetim, benden kacmamza bir vesile our. Sizi kardesligimden kagirmamak,
pisman etmemek icin sahsiyetime kargt haddimin pek fevkinde tasavvur ettiginiz
makamlara irtibatinizi baglamayiniz, Ben size nisbeten kardesim, miirsidlik had-
dim degil. Ustad da degilim, belki ders arkadagyim. Ben sizin, kusuratima karg:
sefkatkérane dua ve himmetlerinize muhtacim. Benden himrmet beklemeniz degil,
bana himmet etmenize istihkakim var. Cenab-t Haklun ihsan ve keremiyle siz-

5aBkz. Miinazarat, 72.
5%BKkz. 13. dipnot.
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lerle gayet kudsi ve gayet ehemmivetli ve gayet kiymetdar ve her ehl- imana
menfaatli bir hizmette, taksimi'l-mesai kaidesivle istirak etmigiz. Tesaniidiimiiz-
den hasil olan bir sahs-1 méanevinin fevkaldde ehemmivet ve kaymeti ve tstadl
ve irsach bize kafidir,” 55

Sonuc

Bu aciklamalanmizdan anlasilacad izere, teblig ilmi Islam’in hayata yansima-
sinda temel teskil etmektedir. Risale-i Nurlarin bu tiir bir ilme ait olmasi gerektigini
islememiz aym zamanda bovle bir ilmin varlhgnin delilidir. Bu agidan bu ilmin varli-
gint, ayrinth ele almayt burada gerekli gérmedim. Ayrica Risale-i Nurlara ilaveten,
gecmis Islam tarihinde bu tir ilim sinifina giren eserler vardir. Bunlara en uygun
srnek, Ebu Talib el-Mekki'nin Kat ul-Kulib'u ve Gazali'nin [hya'sidar.

Iste, bu hakikat gozéntinde tutulursa, Risale-i Nurlarin mahiyeti daha iyi anlasila-
cad gibi, bu eserler hakkindaki bir¢ok vyersiz tartismalar da ortadan kalkacaktir.
Sunu da unutmavalim ki, Bediiizzaman da diger Islam micahidleri gibi, Islam’mn ha-
vata yansimas! igin milcadele vermis ve bu amag icin bu eserleri, vine Musliman bir
alimin gérev anlayis: icerisinde telif etmistir. Ona vapilacak itirazlarin, aymi anlayis
icerisinde yapilmasi, sadece ilmin bir geredi degil, aymi zamanda bizzat Islam'in bir
alimde aradid aydin ilim &zelligidir.

55Kasiamonu Lahikas!, 88-9.
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