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ILIM ANLAYIŞI VE İLİMLERİN SINIFLANDIRILMASI 
AÇISINDAN RİSALE-İ NUR LARIN 

BİR DEĞERLENDİRMESİ

ALPARSLAN AÇIKGENÇ’

İlim, İlk an lam d a “bilgi”yi ifade etm ekted ir. B u  g en el ve İlk an lam ın  g ö z  ön ünde 

tutulm ası, ilim lerin sınıflandırılm asında bize bir ip ucu verebilir. Ö n c e , “ilim lerin sınıf

lan d ırılm ası” d erk en , “ilim ” terim in in  d isiplinleri dile getird iğ in i vu rgulam am ız g e 

rek m ek ted ir. F ak a t bu sın ıflan d ırm anın  bir ö n şartı gibi g ö rü leb ilecek  bir m eselen in  

ele alınm ası a çıs ın d an  “ilim ” kavram ın ın , bu g en el ve ilk an lam ın d a in ce le n m e sin i 

ileri sü rm ekteyiz. B u n d an  kasdettiğim iz ise, ilm in, e n  g en el an lam ın d an  e n  özel a n 

lam ına doğru bir h arek etle  ilim lerin sınıflandırılm asına ulaşm aktır.

B u  açıd an  kon u ya yak laşırsak , elde ettiğ im iz bütün bilg ileri, z ihinsel b irik im ler 
o larak  d eğerlen d ireb ilir iz . A n c a k  eğ itim  ve ö ğ re tim  yoluyla e ld e  ed ilen  birtakım  

bilgiler, n itelik  ve içerik  y ön ü n d en  d iğer b ilg ilerden ayrılm asına ra ğ m en  zihinse! bi-
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rikim  o lm aları açıs ın d an  d iğer bilgilerle aynı c ins altında tü rlerin e ayrılm aya m a h 

kum durlar. B u  tür bilgiler, tecrü b ey e  bağım lı, a n c a k  tecrü b ed en  d ah a uzak o la n  bil

gilerdir. Ç ünkü tecrü b ey e  yakın olsalar, soyutlaştırılıp  g en elleştirilem ezler. B ö y le c e ,  

e n  g en el an lam d a iki tür bilginin varlığ ından söz edebiliriz: B ir in cisi, günlük y a ş a n 

tıda bize g erek li o la n  ve b ö y le ce  â d eta  ta b iî o larak  elde ettiğim iz, “yaşan tısal bilgi- 

ler”dir; İkincisi, belli bir yön tem le  ve belli bir konu ç e rçe v e sin d e  eld e  ed ilen  saf s o 

yut bilgidir ki, buna “ilim ”, veya “bilim sel bilgi” dem ekteyiz. Ç ünkü bu tür bilgi, a r

tık yaşantısal bilginin dağınıklığından kopm uş, belli bir düzene g irerek  soyut k a v ra m 

larla ifade edildiği bir top yekü n  bilgi küm esi oluşturm uştur ki, buna bir disiplin o la 

rak  belli bir ilm in adını verm ekteyiz.

B u  açık lam alarım ızd an  şu so n u ç çıkm aktad ır: B izim  g en e ld e  “b ilg i” o larak  ad 

landırdığım ız h e r şey , bütün zihinsel birikim lerim izdir. B u  g en el tan ım  içerisin d e , zi- 

hinim izde o lan  her şey ; g en e l tecrü b e le r , in a n çla r, v arsay ım lar, ku rum larn , g ö rü ş

ler, an lay ışlar, fik irler, ö n y a rg ıla r vs, h e p si bilgi o la ra k  m ü ta lâa  ed ilm ek ted ir. O  

halde, zihnim izde o lan  her şey bilgim izin b ir parçasıd ır; ve biz onları yanlış bile o ls a 

lar, zam an  zam an h em  günlük h ay atta , h em  de bilim sel çalışm alarım ızd a kullanırız, 

O halde “bilgi, sa d e ce  m utlak o larak  doğru o lan  hüküm dür” d en irse , b izce bu, b ilg i

den n e  anladığım ızı ifade e tm ek te  yetersiz kalır; çünkü m utlak  d oğru , sa d e ce  bilgi

nin belli bir türüdür.

B u rad a  bizi İlgilendirm esi açısınd an ilim ler üzerinde duracağım ız açıktır. B u  yüz

d en bilgiyi, burada g en el an lam da İlmî bilginin her türü ne h a sre tm e k  istiyoruz. D o - 

layısiyle tek n ik  an lam da “ilim ”, bütün kevniyat bilim lerinin bilgisini k ap sam aktad ır ki, 

fizik, kim ya, biyolo ji ve a stro n o m i gibi bilim ler y anınd a so sy o lo ji, ta rih , a n tro p o lo ji 

gibi sosyal bilim ler ile fe lse fe , ah lâk , p siko lo ji gibi insan bilim lerin in ve te fs ir , hadis, 

k elam , fıkıh gibi İslâm î bilim lerin de bilgisini bu nlar a ltın d a m ü ta laa  e tm ek tey iz . 

B ö y le c e  e n  g en el an lam d a e le  a lın ın ca , buradaki çalışm am ızı ilgilendirdiği yönü yle, 

ilim kavram ı, bilginin sa d e ce  özel bir türü ne h asred ilecektir.

B u rad a bizi ilg ilendiren, kendi ilim anlayışım ız içerisin d e, R isa ie-i N urların yerin i 

be lirlem eye ça lışm ak  ve bunun ö n em in i ortay a  koym aktır. B u  yüzden konuyu ö n c e  
ilim den n e  anladığım ızı ortaya koyarak  e le  aldık. Şim di ise , ilim lerin g en e l bir ta s n i

fin e  u laşarak  R isale-İ N urların bu tasn if içindeki yerini bu lm aya ça lışacağ ız . B u  ça lış

m am ız, şu açıd an  ö n e m  arzetm ek ted ir; ilk ö n c e  R isa le-i N urlarda bir İlim olup o l

m adığı, so n ra  b ir ilm in varlığı gösterileb ilirse  bunun n e  tür bir ilim o la b ileceğ i o r

taya konabilir. Şu n u  h e m e n  beürteiim ki, buradaki yaklaşım ım ız, y ö n tem  olarak  İs

lâm î açıy ı esas alacaktır. B u  açıd an  neyi kasdettiğim iz d ah a ö n ce k i bir çalışm am ızda 

ayrıntılı o larak  açık land ığ ın dan  burada bu konuya fazla  g irm ed en  sa d e c e  u y g u lam a

sın a g e ç ile c e k tir .1 B u  ilm in tarifin d e ve sınıflandırılm asında K u r’ân  ve H adis tem el 

kaynak o larak  k u llan ılacak  bunların  y oru m lan m ası ve te m e l h a re k e t n o k tası o larak  

ele  a lınm aları, konum uzu ilgilendiren ilim ler açıs ınd an  sunu lacaktır. B u  yak laşım ım ı

zın, dayandığı tem eli sav u n m a2 açıs ınd an  ilgili delillerimizi de k ısa  o larak  açık lam aya 

çalışacağız .

1Bk. Alparslan Açtkgenç, Bilgi Felsefesi (İstanbul: insan Yayınları, 1992).

“ Daha geniş açıklama için yine yukarıda adı geçen çalışmamıza başvurulabilir.
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B u  durum da ilim lerin  g en e l d eğ e rlen d irilm esin d e  İs lâ m ’ın te m e l k a y n a k la rın a  

birgöz a tm am ız  sö z  konusu old uğundan bu kay n ak lard an  ç ık arılab ilecek  so n u ç la n  

in ce lem em iz  g erek m ek ted ir. M eselâ  K u r‘â n ’d a özel bir ilim den sö z  ed ild iğine ra s t

lam aktayız. A slında bu özel ilm in k ay nağ ı, b izzat vahiydir; bu yüzden m ah iy etin i 

an layabilm em iz için  K ur a n ’a baş vu rm ak zorundayız.

K u r’â n ’ı g ay et d ikkatlice in ce le rse k  görürüz ki, K u r’ân  h e r şey d en  ö n c e  bilgiyi 

n ite len d irm ek ted ir. Ş a y e t  b ilg in in , K u r’ân  açıs ın d an  nasıl n itelendirild iğin i an lam az 
veya bunu gözardı ed ersek , K u r’â n ’ın asıl hed efin i k ay b etm e teh likesi ile karşı k a r

şıya kalırız. Ç ünkü h em  K u r’ân , h em  de sü n n et, bilgiye ç o k  büyük ö n e m  v e rm e k 

tedir. A n cak  ö n em  verilen bilginin belli bir özellikle nitelendirilm esi gerektiğ in i K u r ’

â n  ö z e n le  işlem ekted ir. B izim  burada e le  a lacağ ım ız  R isa le -i N urların  İlm î d e ğ e r 

lend irilm esi de bu n ite len d irm e çe rçe v e sin d e  o lacağ ın d an , konuyu bu bak ış a ç ıs ın 

dan ele  a lm ay a ça lışa ca ğ ız . İlk ö n c e  K u r’â n  ve S ü n n e t’in ilm e verdiği ö n e m le  k o 
nuya g irelim .

“Kulları içinde A llah ’a en  ço k  saygı duyan, âlim lerd ir”3 d em ek le  K u r’â n , s a d e c e  

ilm in ö n em in i vurgulam akla kalm ayıp  aynı zam and a âlim leri çin ulaşılm ası g e r e k e n  

e n  y ü ce  m erteb ey i de b e lirlem ek ted ir. B ilg in in  bilgi o la ra k  d eğ e rin i e n  aç ık  b ir 

şek ild e serg iley en  şu ây et; “H iç b ilen lerle  b ilm ey e n ler bir o lu r m u?4 b izce  iim î 

bilg iye işare t e tm ek ted ir . D iğ er ta ra fta n  P ey g a m b erim iz ; “R a b b im , ilm im i a r t ır” 5 

d iye dua e tm ek le  em rolu nm u ştu r. B u  ây etlerd e olduğu gibi d iğ er bir ç o k  â y e tle r 

den , dolaylı o larak  ilm in ö n e m in e  işaret ed en  an lam lar çıkarm ak  m ü m kü nd ü r.6

İlm in ön em in i bilgi o larak  vurgulayan had isler de sayı o larak  büyükbir rakam  ar- 

z etm ek ted ir. B u n lard an  sa d e c e  bir k açın a  b a k a ca k  olu rsak  görürü z ki, B u h a r î’de 

“ilm in azalm ası, c e h a le tin  a rtm a sı” d ünyanın so n u  (eşrâ tu ’s -s a ’e) o larak  b e lirtilm iş

t ir .7 A y rıca  P ey g am b erim iz  şöy le d em ekted ir: “ ...H iç  bir âlim  k a lm ay ın ca  in san lar 

da cahil kim seleri, idarecileri {ru’esâ} o larak  seçerler. B u n la ra  bir şey  soruld uğunda, 

ilim sah ib i o lm adıkları hald e ce v a p  verirler; b ö y le ce  h em  kendileri sap ıtırla r, h e m  

de insanları sa p tır ır la r .”8 Y in e  bir ço k  had is k itap ların d a  P ey g a m b erim iz in  şö y le  

dediği nak led ilm ekted ir:

“İlim peşinde koşanın, yaptığından memnun oldukları için Melekler, kanatlarını 
onlara açarlar. Âlim için, yerde ve gökte ne varsa, hatta denizlerdeki balıklar bile 
dua (istiğfar) ederler. Âlimin, ibadet eden bir kimseye üstünlüğü, Ay’ın, diğer yıl
dızlara (ışığı ile) olan üstünlüğü gibidir. Âlimler, peygamberlerin vârisleridir. Zira 
peygamberler para ve mal değil, ancak ilim miras bırakırlar. Bunu elde etmek is
teyen, büyük bir memnuniyetle onun peşinden koşsun.” 9

335/Fâtır, 28).

439/Zumer, 9.

620/Tâhâr 114.

6Meselâ bkz. 3 / Al-i İmrân, 18; 4/Nisâ, 157; 6/En'âm, 119, 140-144; 16/Nahi, 25; 31/Lokmân, 20; vs.

7KitabüF!lim , 71, 72.

s Büharî, Kitabu'l-İlim, 86.

9 Ebu Dâvud, “ İ!m”, 1; T irm izî, “ iİm ” , 19; Neseî, "Tahâre", 112; İbn Mâce, “ M ukaddim e” , 17; Ahmed İbn 
Hanbel, IV, 239, 241; V, 196.
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Y in e  bir had iste şö y le  d en m ek ted ir: ‘‘İn san  öld ükten  so n ra  şu üç şey in  d ışında 

tüm  yaptık ları (sevap  açıs ınd an ) s o n a  e re r ; devam lı verilen  sad ak a , istifad e ed ilen  

ilim ve ken d isine dua ed en  salih b ir e v la t .”10 V e  y ine: “A lim in m ü rek k eb i, şeh id in  

kanınd an üstün" tu tu lm ak tad ır.11 B ü tü n  bunların  daha g ö ze  h itap  ed er bir d u ru m a 

g ireb ilm esi için  say ısal ifad eler d e  k u llan ılm ıştır.12 E bu  D avu d ’un S ü n e n ’ind e ise, 

özetle  şu hadisler y er alm aktadır: “İlim g iden  yol, c e n n e te  giden yold ur"; “D olu nay  

yıldızlardan n e  kadar parlak  ise, âlim ler de g e c e  gündüz ib ad et ed en  zah id lerd en  o 

kad ar üstü ndür"; “Â lim ler, p ey g am berlerin  vârisid ir"; “B irin d en  ilim isten ir de, o  da 

bild iğ ini ö ğ r e tm e z s e , a h ir e tte  C e h e n n e m  a te ş i ile c e z a la n d ır ılır ,’’ T irm iz î ise , 

S a h îh ’in in  “K ita b u ’b ilm " b ö lü m ü n d e  şu g e n e l a n la m la rı iç e r e n  h a d is le re  y er 

verm ekted ir: “ilim  p eşin d e  k o şm ak , C e n n e te  kapı a çm a k tır" ; “ilim  yolunda g id e n , 

o  yold an d ö n m e d ik çe  A llah y o lu n d ad ır.” İbn  M â c e ’nin S ü n e n ’inde ise , “K ita b u ’l- 

İlm ” bölüm ü o lm am asın a  ra ğ m e n  bu konud a ço k  ö n em li b ir had ise  rastlam ak tay ız : 

“İlim p eşin d e koşm ak  h e r  M üslüm an için farzd ır.”13

İlm in n e  k ad ar ö n em li olduğunu g ö s te r e n  bu zikrettiğ im iz ây et ve had islerd e , 

ilim kelim esi “bilgi” o larak  yorum lanm ıştır. N itekim  bu kelim e g e rç e k te n  de “b ilg i” 

anlam ında kullanılm ış o lm asın a  rağ m en , K u r’â n  ve S ü n n e t b ağ lam ın ı d ikkate  ald ığı

m ızda ilim ’d en belli bir tü r b ilg in in  kasdedild iğini kolaylıkla g öreb ilir iz . M eselâ  şu 

â y e tte  şöy le  denm ekted ir.- “Y e m in  olsun ki, sa n a  İÜm’d en g ön d erild ik ten  so n ra , 

şay et on ların  arzu larına u y arsan , A llah ’ta n  sa n a  n e  b ir d ost, n e  de b ir yard ım cı 

o lu r .” 14 P e y g a m b e re  g ön d erilen  vahiy olduğuna g ö re , buradaki ilm in, vahiy olm ası 

gerek ir. G e rç e k te n  de K u r 'â n 'd a  bir ço k  yerd e ilim, vahiyle g e le n  bilg iye d e la le t 

e tm e k te d ir : “K im , ilim  g e ld ik te n  s o n r a  s e n in le  m ü c a d e le  e d e rs e , o n a  ş ö y le  

d e . . . ’’ ; 15 “G e çm iş  P e y g a m b e r le re , k itap larım ızı kend i d illeriyle indirdiğim iz g ib i, 

san a  da h ikm etlerle dolu K u r’â n ’ı A rap ça  o larak  indirdik. E ğ er sa n a  ilim gönderild iğ i 

halde inan m ayan ların  h ev eslerin e uyarsan , A llah ’a karşı n e  bir dostun, n e  de bir k o 

ru yucu n bu lu n u r” , 16 “ . . .B u  K u r’ân , a n c a k  A lla h ’ın ilmi ile ind irilm iştir” ; 17 “G e r 

10Müslim, “El-Vasiyye", 1631; Buhari, e l-Edebu'l-Müfred.

Ali el-M uttaki el-Hindi. Kenzu’ul-Ümmâl (Beyrut, 1985), X, 14; 28714-5. El Hatîbu’l-Bağdadi bu hadis inu 
ydurm a olduğunu belirtir; bkz. Ta rihü l-B ağdâd, II, 193. ibn el-Gevzi de aynı görüşted ir; bkz. e l- ile lu 'l- 
Mütenâhiye (Faysalâbad, Pakistan: İdaretu’l-U lum iTEseriyye, 1981}, I, 71-2. Bu konuda bir çok hadislerin 

uydurma olduğu söylenmektedir. Buna rağmen bizce, bunlar hadis o lm asa bile Peygam berim izin, o zaman 
aşıladığı bilg ¡zihniyetini yansıttıkları için Müsiümanlar tarafından kolaylıkla benimsenmişlerdi. Bu bakımdan 
bilgiyi, önemine binaen yücelten bir hadis, uydurma bile olsa, o zaman için M üslüm anların bilg iye verdiği 

önem i yansıtacaktır. O halde bu tür bahisler bile bilginin, İslâmî çerçevedeki önemini göstermek için z ik red i

lebilir.

12Mese!â bkz. Franz Rosenthal. Knowledge Trium phant: The Concept of Knowledge in Medieval isiam 
(Leiden: E. J. Bril], 1970), 20, Yukarıda, Buharî dışındaki diğer hadis kitaplarının '‘K itabu’l-ilm ” bölüm lerinin 
taram asında bu kitaptan yararlandım.

13İbn Mâce, "Mukaddime", 17, 224; l, 81 (Mısır, 1952). Diğer rivayetler için bkz. Kenzu'l-Üm m âl, X, 131: 
28651-29654.

142/Bakara, 120.

15 3/A!-i İmrân, 61.

1613/Ra’d, 37.

1711/Hûd, 14.
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ç e k te n  B iz ., D av u d ’a ve S ü le y m a n ’a b ir ilim v e rd ik .” 18 B ü tü n  bu â y e tle r d e n  

K u r’a n ’ın vahiyle ilm i özd eşleştird iğ i sonu cu nu çıkaram ayız . N itekim  ilim  ile vahyin  

aynı şey  olm adığını aç ık ça  ortay a  koyan âyetler de vardır: “Şü p h esiz  ki, biz o n la ra , 
in an an  bir topluluk için bir yol g österic i ve rah m et kaynağı o lm ak  üzere, ilim le a ç ık 

ladığım ız bir kitap  g e tird ik .”19 İlm in, bilgi o la ra k  ö n em in i o rtay a  k o y an  bu â y e t, 

vahyin “belli bir iim ”i getird iğin i be lirtm ekted ir. Y in e  1 3 / R a ’d, 4 3 ’te  “K itab ın  ilm i

n e  sah ip  o la n la r” ifadesi, vahiyle vahyin getirdiği bilgi arasında bir ayırım  y a p m a k ta 
dır. B u  ayırım  diğer bir ço k ây etlerd en  de an laş ılm ak tad ır .20

F ak at vahiyle ilm in ö z d eşleştirilm em esi, arlarınd aki b ağ ın  inkârın ı g ere k tirm e z . 

A k sin e  bütün bu ây etler, ilim le vahyi g ay et dakik bir şekilde İrtibatland ırm aktad ır. 

B u  irtibatı, aşağıd a özellikle R isale-i N urlara ilişkin o larak  daha g en iş bir şekilde e le  

a lacağ ız . Ö n ce  buradaki tahlil ne ticesin d e ortaya ç ık an , ilm in iki y ön ü n e d ah a işa re t 

e tm ek  istiyoruz; birin cisi, “vahyî ilim ” d iyeb ileceğ im iz, bizzat K u r’â n ’m ilettiği bilgi

ler, İkincisi ise . vahyi ilim le nurlandırılan , h e r n e  şekilde olursa olsun kend i elde e t 

tiğim iz bilgilerdir. B unu  d ah a açık  bir şekilde ortay a  koyab ilm ek  için şim di, K u r’ân 

acısın d an  vahyin ilim le o lan  ilişkisini o rtaya koym aya çalışacağız .

K u r a n ’ın bir bak ım a toplum daki uzantısı o larak  sü n n et, vahiy ile ilim arasınd aki 

dakik b ağ ı, g ayet güzel yan sıtm aktad ır. A slında vahiy-ilim  ilişkisi had islerd e o k ad ar 

güçlüdür ki, ilk devir âlim lerim iz ei-iiim  denildiğinde n e red ey se  sa d e ce  h ad is bilim ini 

an lam ışlard ır. B u  g e rç e k , had is kitaplarım ızın  “K ita b u T İlm ” bölü m lerin d e aşikar bir 

şekilde sergilenm iştir. H atta  şu had iste vahyin daha geniş kap sam ı o lan  d in , bu ilim - 

vahiy bütünlüğü içerisin d e  M üslüm anların  d ikkatine arz edilmiştir.- “A llah , k im e bir 

iyilik d ilerse , on u  dinde b ilg in leştirir (yufakihhu fi’d-din).” 21 O h ald e vah iy  ile ilim  

aynı (özdeş) o lm am aların a  rağ m en , aralarında ço k  yakın ve dakik bir ilgi kurulm ası, 

vahyin ilm e ayrı bir boyut kazandırdığın ı g ö sterm ek ted ir. B u  boyut, K u r’ân  a ç ıs ın 

d an  şü p h esiz  ki, îm an  boyutudur. N itekim  bir ço k  â y etler , bazı şey lerin  s a d e c e  

m ü ’m in ler ta ra fın d an  bilindiğini be lirtm ekted ir: “İm an ed en ler, bunu n, R a b b leri t a 

ra fın d an  g ö n d erilen  bir g e rç e k  olduğunu b ilirler” ;22 “D o ğrusu  zu lm ed en ler h içb ir  

bilgiye d ayan m ad an  kendi arzu ve h ev eslerin e  uydular” ; 23 “İn san lar içind e öy le leri 

vardır ki, h iç ilm i, yol g ö steric is i ve aydınlatıcı b ir kitabı o lm ad an  A llah  hakkında 

tartışıp  d uru rlar” ; 24 “S iz e  ây etlerim izi ok u y an , sizi kötü lü klerd en  arın d ıran , size 

K itap  ve H ik m e t’i ve d a h a  b ilm ediğin iz b ir ço k  şey leri ö ğ r e te n  bir p e y g a m b e ri, 

aran ızd an  (seçerek) g ö n d erd ik .” 25 B u  durum da K u r’â n ’m ilim le vahyi ayn ı b ağ lam a 
so k m asın ı şu şekilde yorum layabiliriz : V ah iy , ilm e nüfuz e d e re k  on u  aydınlatır ve 

b ö y le ce  bir h ak ik at o lm a sın ı sağ lar. İşte  vahyin, ilm e kazand ırd ığ ı im a n  bo yu tu  

b ö y le ce  kend ini g österir . V ah iy-im an -ilim  ilişkisi içerisin d e âlim in  kazand ığı tu tum ,

1S27/Neml, 15.

197/A’râf, 52.

20Meseiâ bkz. 11/Hûcf, 14; 19/Meryem, 43; 27/Neml, 40; 6/Erı:âm, 143,

21 Buharı, “K itabu’l-İlm ”, 64,

222/Bakara, 26

2330/Rum, 29

2431/Lokman, 20

252/ Bakara, 151,
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tarafsızlık ve nesn ellik  ad ına, elde ed ilen  ilm e kayıtsız kalm ayı tavsiye ed en  tu tu m 

dan ço k  farklıdır. Zira bu kişi ile elde ettiğ i ilim arasınd aki ilişkiden ortay a  ç ık a n  tu

tum , “aydınlanm ış ilim ” o la ra t tâb ir ed eb ileceğ im iz  ço k  özel b ir durum dur. B ö y le  

bir durum da, ilim genel an lam da kalm ayıp nitelendirilm iş olm aktadır.

Bu  d uru m a, çeşitli şek ille rd e işaret ed ild iğ in i, R isa le -i N u rlarda g ö rm e k te y iz : 

“Ziya-yı kalpsiz, olm az nur-u fikir m ünevver; o nur ile bu ziya m ez co im a z sa  zul

m e t t i r .”26 B e d iü z z a m a n ’m , ü zerind e ço k  ö n e m le  durduğu şu h a k ik at, “v icd an ın  

nuru , ulûm -u d in iy ed ir”27 bu kon u ya ışık  tu tm aktad ır. Z ira ulûm -u d in iye, vahiy 

m ahsulü olduğundan kalbi aydınlatm ası, vahiy-ilim  ilişkisinin bir sonucudur. M ü nev
ver kalbin , düşünce için  n e  kad ar g erek li olduğunun dile getirilm esi de aydınlanm ış 

(m ünevver) ilim o larak  adlandırdığım ız ilm î tu tum a işaret e tm ek ted ir. V a h y î ilm in, 

n itelend ird iğ i bu ilim, d iğer ilim türlerin e bir yol g ö steric i o lm ası ile ilişkilenir. B u  

konuyu biraz daha değişik  açılard an ele alalım .

“A ydın ilim ” d iy eb ileceğ im iz  bu n itelen d irilm iş bilg i, vah iy  ile g e len  A lla h ’ın 

M utlak İlmi ile kaynaşm ış sa d ece  zihinsel bir durum değil, aynı zam and a davranışlara 
ve y aşan tılara  y ansıyan  uygulam a ile bağım lı tecrü b i b ir varoluş düzeyidir. B u  yüz

dendir ki, M üslüm an âlim , b ilgisine kayıtsız kalam az; ak sine ilmi ile am el e tm esi, il

m inin bizzat g ereğ i olup am el edilm esi g ere k e n  ilmin p eşin d en  k oşm ası da o n u n  bir 

g ö re v id ir .

B u  g en e l so n u cu m u z a ç ık ç a  g ö ste r iy o r  ki, K u r’â n  ve S ü n n e t , b ilg in in  tü rleri 

hakkın da h e rh a n g i b ir ayırım  y ap m ad an , ilmi bilgi o larak  Ö n em sem ekted ir. A n ca k  

ister bilim , ister fe lse fe , is te rse  te k n o lo jik  bilgi olsun, vahiy ile n ite le n m e m iş  ise, 

K u r’ân î aydın ilim düzeyine çık m am ış d em ektir. Aydın ilim, vahyin im an  ile nüfuz 

ettiğ i bilgidir ve İslâm î çe rçe v e d e  bu, h e r türlü bilg in in  u laşm ası g e re k e n  bir d ü 

zeydir. B u  ilm in zıddı, ce h a le ttir ; kişi n e  kadar bilgili o lu rsa  olsun ve h e r n e  türlü 

bilgilere e n  üst düzeyde dahi sah ip  bulunursa bulunsun, bu ilm î düzeye erişm ez se , 

on u n bilgisi ceh a le tle  eş anlam lıdır ve insanlık için zararlıdır:

“Doğrusu, bilgileri olmadığı halde bir çoklan, heveslerine uyarak insanları 
doğru yoldan saptırırlar." 28

“Çocuklarını aptalca öldüren bilgisizler ve Allah’a iftira ederek, O ’nun kendile
rine verdiği rızkı haram kılanlar mutlaka hüsrandadırlar.” 29 

“İnsanları saptırmak için Allah’a karşı yalan uyduran bilgisizlerden daha zalim 
kim olabilir? ” 30

B u âyetlerdeki ahlâkî bağ lam  göz önünde tutulursa, “ilim siz” (bi-ğayri ilm} veya 

“câh il” d erken  kasdedilen şey , bu kişilerin h iç bir bilgiye sah ip  o lm adıkları değil, ak 

sin e sah ip  oldukları bilginin im an ile vahiy tarafın d an  aydınlanm am ış olm asıdır. Zira 

âyetlerin  b ağ lam ınd a e le  a lın an  kişilerin , g ayet bilgili k işiler olduğu anlaşılm aktad ır. 

O  halde bunlar, aydın ilim düzeyine erişm em iş kim selerdir. B u  husus, bir ç o k  â y e tte  

y ine açıklık kazanm aktad ır:

26Sözler (İstanbul: Envâr Neşriyat, 1991), Lemeât, 705.

27Münâzarat, (İstanbul: sözler Yayınevi, 1977), 72.

" e / E n ’âm, 119.

296/En'âm, 140.

366/Enrânt, 144.
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“Hûd, kavmine şöyle dedi; 'Ben size, benimle gönderileni ulaştırıyorum. Ne 
var ki, sizi, cahillik yapan bir toplum olarak görüyorum.’”3 -̂

“Onların çoğu (vahyin bildirdiği) hususta cehalet içindedirler. ”32 

“Rahman olan Allah’ın kullan, yeryüzünde tevazu ve vakarla yürürler. Cahiller 
kendilerine laf atıp sataştıkları zaman aldırmadan, ‘selametle’ deyip geçerler, ” 33 

D e m e k  ki, İslâm î ç e rç e v e d e  “c a h il” , sa d e ce  bilgisiz o la n  d eğil, ay n ı zam an d a  
ilmi olup vahyi, ilm ine im an  ile nüfuz e ttirem ey en  kim sedir. B u  konu, g a y e t aç ık  ve 

etkileyici bir uslupla R isale-i N urlarda işlenm iştir. B iz  sa d e ce  bir iki ö rn ek le  y e t in e 
ce ğ iz ;

“Herbir kemâlin, herbir ilmin, herbir terakkiyâtın, herbir fennin bir hakikat-ı âli - 
yesi var ki, o hakikat, bir İsm-i îlâhî’ye dayanıyor. Pek çok perdeleri ve müte
nevvi tecelliyatı ve muhtelif daireleri bulunan o isme dayanmakla o fen, o kema- 
lât, o san’at kemâlini bulur, hakikat olur. Yoksa yarım yamlak bir surette nâkıs 
bir gölgedir, ”34

B u rad an  anlaşılıyor ki, aydın ilm e vahiy olm aksızın  sa d ece  p a rç a  p a rç a  ve ek sik  

bir şekilde u laşılabilir; bu ise , Is lâm ’ın arzu ettiğ i bir durum değildir. Ç ü nkü v ah iy , 

sa d e c e  ilmi n ite len d iren  bir y ö n  değil, aynı zam an d a  bizzat b ir ilim dir. Ö zellik le 

K u r’â n ’ın “g a y b ” o larak  adlandırdığı A llah ’ın varlığı, zâtı, â h ire t, vah yin  m a h iy eti, 

insan hürriyeti gibi bir ço k  konular sa d e ce  vahiyle b ilin eb ilecek  konulard ır. O hald e 

bunların bilgisi vahyî ilimdir; bu da vahyin aynı zam and a bir bilgi içerd iğin i de g ö s 
te rm e k te d ir .

R isa le-i N urların işlediği bu konuyu, şu Örnekle biraz d ah a a çm a y a  ça lışacağ ız ; 

farzed elim  ki, büyük bir ilim adam ı, k an  d olaşım ını y en i bir buluşla açık layıp  al ve 

akyuvarların m ahiyetin i açık lığa kavuştu rarak kan k anserin in  tedavisini ço k  basitleşti

ren  y en i bir y ö n tem  k eşfe tsin . A n c a k  bu buluşu ile a rtık  in san ların  h asta lık lard an  

nasıl k u rtu lab ileceğin i an lad ığ ın a  in an arak , İlahî bir gücü n bu nlarla  ilgisini in k âra  

kalkışsın. B u  durum da on u n , m addiyata ait ilmi doğru o lsa  bile g en el â lem  an lay ışı 

içerisinde bu ilmini yerleştirm esi, A llah ’ın inkârına yol açtığı için ulaştığı so n u ç yanlış 

o lacağ ın d an  onun ilmi bir safsatad an  ibaret kalacaktır. O  halde, B ed iü z z a m a n ’ın  b e 

lirttiği gibi, “T ıp , bir fendir. O n un  da n ih ayeti ve hakikati, H akîm -i M u tlak ’ın ‘Ş a f t ’ 

ism ine d ayanıp , ecz a h a n e -i K übrası o lan  rûy-i zem inde rah îm an e cilvelerini ed v iy e- 

lerd e g ö rm ek le  tıp , k em âlâ tın ı bulur, h ak ik at o lu r ,’’ 35 b o y le ce  s a fsa ta  o lm a k ta n  

kurtulur. Y in e  bu h ak ik ata  istin aden; “dinsiz fe lse fe , hakikatsiz b ir sa fsa tad ır ve k â 

inata bir tahk ird ir .”36

B u n d an  anlaşılıyor ki, ilmin n itelend irilm esi, aslında bir ah lâk î boyut g e tirm e k te 

dir. B u  boyutu hadisler daha ço k  işlem iş ve b ö y lece  M üslüm anm  kafasınd a İslâm î bir 

bilgi zihniyeti uyandırm ıştır. M eselâ  bu ah lâk î boyutu işleyen  bir h ad iste  şö y le  d e 

nilm ektedir-, “K im  bilgiyi, lâyık o lm a y a n  b iris in e ö ğ re tirse , d om uza d eğerli t a ş la r 

3146/Ahkâf, 23.

326/En'âm, 111.

3325/Furkar>, 63.

34Sözler, 262-3.

35A. e., 263.

36A. e., 132.
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dan, altından ve zü m rü tlerd en  yap ılm ış bir g erd an lık  tak m ış g ibi o lu r .”37 B u n u n  

dışında yine P eygam berim izin  “Y a  R abbi! Faydasız ilim den san a  sığ ın ırım ” diye dua 

ettiğ i b ild ir ilm e k te d ir .38 D e m e k  ki, vahiyle ay d ın lanm am ış bilgi, fayd a y erin e  in 

san lığa zarar getirm ek ted ir. Y in e  bu nd an anlaşılıyor ki, İslâm î çe rçe v e d e  bilgi, y a 
şan tıya kayıtsız k a lın ca  ve n ite len d irilm ezse, ö n em li görü lm em ek ted ir. Y aln ız  şunu 

te k ra r  belirtelim  ki, n ite len d irm e, te m e ld e  ah lâk î bir boyu t olduğu için  bü tün bu 

faydasız bilgi uyarılan , in san  ta ra fın a  çekilm elid ir. Zira faydasız bilgiyi ü re te n  y ine 

insandır. A n cak  vahyin bildirdiği ilim de bu özellik olam az. Zira bu şekilde g elen  ilim, 

bizatihi aydındır. B u  ah lâk î yön ü vurgulayan, şu hadisi de zikredebiliriz : “D ü n y ev î 

bir a m aç iç in  bilgi p eşin d e g iden  C e h e n n e m e  g id e r ." 39 O  halde aydın İlim tem el 

o larak , bilgide takm ılm ası g ere k e n  bir tavrı da ortay a  koym aktad ır.

B u ray a  kad ar u laştığ ım ız so n u ç , ilim lerin en  g en el b ir sın ıflan d ırm asın ı o rta y a  

koym aktad ır: B ir in ci o larak , y aşan tısa l b ilg iler dediğim iz günlük h a y a tta  elde e tti

ğim iz ve no rm al h ay at şartları için  g erek li bilgileri ayırdık; ik inci o larak , belli bir 

yön tem  dahilinde kâinatın  bilgisine d air e ld e ettiğim iz bilg iler, ve ü çü ncü  o larak  da 
doğru dan vahiyle K u r’â n ’ın bize ilettiği bilgiler ki, buna da vahyî ilim o larak  işaret 

ettik . V ah yî ilim, yukarıdaki ây etlerd en  d e an laşılacağ ı gibi, bizzat vahiydir. A n ca k , 

K u r’a n ’m h e rh a n g i bir ây eti, b izzat vahiy olduğu halde, bu â y e tte n  bizim  a n la y ış ı

mızla istih raç ettiğ im iz b ir yorum , vahyî bilgi o lm ayıp , vah ye istinad  ed en  bilgidir. 

B u  bilgi, g en eld e  irşad  ve tebliğ  için  kullanıld ığından, vahiyle karıştırılm asın ı ö n le 

m ek  için buna “teb liğ  ilm i" d iyeceğiz. Aydın ilim ise, ya doğrudan vahyî ilm in, veya 

vahye İstinad ed en  tebliğ  ilm inin d iğer tüm  bilgilerim ize nüfuz e ttirilm esi ile u laştı

ğımız yaşan tısa l-iim î bir durum dur. Şim di sonucum uzu ilim lerin en  g en e l bir tasnifi 

o larak  aşağıdaki tab lod a gösterebiliriz .

İ L İ M

G örüldüğü gibi, vahyî ilm in, yorum lan m ası ile ve on un y ö n tem in i a y n en  ta tb ik  

e tm ek le  u laşılan  bilgi, teb liğ  ilm idir. T a m a m iy le  v ah ye istin ad  e ttiğ i için  a m a c ı, 

vahyin a m a c ı ile aynıdır. K evniyat ilim leri gibi, kâinatın  bilgisini elde e tm e k  bunun 
a m acı ve hedefi değildir. Y ukarıd aki ây etlerd en  anladığım ız şudur ki, K u r’â n ’da ilim

37İbn Mâce, "Mukaddime", 17, 224; I, 81 (Mısır, 1952). Diğer rivayetler için bkz. Kenzu’l-Ümmâl, X, 131; 
28651-28654.

38Muslim, "Kitabu’z-Zikr", 73; Ebu Davud, "Vitr” , 32; Tirm izî, “ Daavât", 68; Nesâî, “ is tiaze” , 13, 18, 21, 64; 

ibn Mace, “Mukaddime'', 23; “Dua", 2, 3; Ahmed İbn Hanbel, I!, 168, 198, 340, 365, 451; III, 192, 255, 283; 
IV, 371, 381.

39Kenzu'l-Ummâl, X, 196; 29034.
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kav ram ı, h em  vahyin getird iği bilgiye, h e m  vah iyd en  in san ın  elde ed eb ileceğ i bil

giye, ve h em  de insan ın  k â in ata  dair elde ed eb ileceğ i b ilg ilere (ki bunları da burada 

kevniyat ilim leri o larak  tanım ladık) a tıfta  kullanılm aktadır. O  halde bu e n  g en e l üç 
sınıf bilgie K u r’ân  açısınd an ulaştığım ızı savunabiliriz.

B u durum da asıl konum uz o lan , R isale-i N urların, bu üç sın ıf ilim den h an gisin e 

girdiğini şimdi araştırabiliriz . V ah yî ilim, K u r’â n  (ve d iğer sem av î kitaplar) olduğuna 

g ö re , bu sınıf araştırm am ız dışında tutulacaktır, zira başka hiçbir e s e r  bu ilim sın ıfına 
dahi! değildir. R isaîe-İ N urlarda kevniyat ilim lerinin konularından sık  sık bah sed ilm esi, 

bu e ser lerin  bu sın ıfa  tab i tu tu lab ileceğ in i ilk an d a ak la  g etireb ilir . F a k a t  R isa le -i 

N urların dikkatle in ce len m esi, bu k on ulard an  kevniyat ilim lerind en olduğu gibi b a h 

sed ilm ed iğ in i g ö s te re c e k tir . M eselâ  kan  d o laşım ınd an  R isa le -i N u rlarda b a h se d il

m ek te , fak at bu konu biyolo jide olduğu gibi bir soru n  o larak  ele  a lın m am ak ta , asıl 

am aç için  bir vasıta o larak  ku llanılm aktad ır.40  Y in e  R isa le-i N urlarda fe lse fe y e  dair 

b irç o k  k on u ların  e le  a lın m a sı, o n la rın  fe lse fe  olduğunu g ö s te rm e z . Ç ü nkü , asıl 

a m a ç , vahyin de am a cı o lan  h id ayet, veya Ü stad ın  da sık sık kullandığı bir tâb irle , 

“im an ı k u rtarm ak ” , olduğundan bütün bu m ese le ler ası! a m aç için  vasıta  o larak  kul

lanılm ıştır. H atta  k e lam a dair bir ço k  konu ayrıntılı bir şekilde R isa le-i N urlarda iş

lenm iş o lm asın a  ra ğ m e n  y in e bu e ser lerin  a m a cı, k elam  d ersi v erm e k  d eğ ild ir.41 

B u , R isale-i N urların aslın da tebliğ  ilmi ç e rçe v e sin d e  e le  a lın m a sı g erek tiğ in i bize 

gö sterm ek ted ir. O  halde bu hakikati, d ah a iyi g ö stereb ilm ek  için  bu ilm in özellik le

rin d en  y ine R isa le-i N urlardan ö rn ek ler v ere rek  bah sed elim .

1. T eb liğ  ilm inin, en  ö n em li ve t e m e l  g ay esi, h idayettir. Ç ü nkü  bu ilim sa d e ce  

ve sa d e ce  vahyi e sa s  alır ve b ö y le ce  on u n  g ayesin i kend in e de h e d e f tay in  ed er. 

İşte bu hakikatin g a y et m ü cm el, fakat beliğ  ifadesi R isa le-i N urda şö y le  ifade edil

m ek ted ir: “K u r’â n ’ın vazife-i asliyesi, d aire-i rubu biyetin  k em alâ t ve şu u n atın ı ve 

daire-i ubudiyetin vezaif ve ahvalin i talim  e tm e k tir .”42 B unu n gÜ2el b ir açık lam asın ı 

da B e d iü z z a m a n ’m şu hatıra tın d a  g örm ek tey iz ; “V an  valisi T a h ir  P a ş a , k o n a ğ ın d a  

b a n a  üst kısm ında bir od a verm işti, b e n  orad a kalıyordum . G e c e  o d a m a  çıktığım da 

o  zam an h ak aik ten  d ok san  kitap  ezb erim d e idi; h e r g e c e  üç sa a t ok u y arak  üç ayda 

bir devrediyordum . C e n a b -ı H akka şükür kard eşlerim , o m ahfuzâtım , o  tekrarlarım  

K u r’â n ’m hak â ik in e  çık m ay a b a n a  b a sa m a k  oldular. S o n r a  b e n , K u r ’â n ’a çıktım ; 

b ak tım , herb ir âyât-ı K u r’ân , kâinatı ih ata  ettiğ in i gördüm . A rtık  K u r’â n  b a n a  kâfi 

geldi, başka bir şey e , kitaba ihtiyacım  k a lm ad ı.”43 B u nu ayrıca şöyle an la tm ak tad ır: 

"Bundan otuz sene evvel, Eski Said’in gafil kafasına müthiş tokatlar indi, el- 
mevtu hakkun kaziyesini düşündü. Kendini bataklık çamurunda gördü. Meded is - 
tedi, bir yol aradı... Gördü ki, yollar muhtelif; tereddütte kaldı. Gavs-ı Âzam olan 
Şeyh-i Geyianî (r.a.)’ın Futûhu’l-Gâyb nâmındaki kitabiyle tefe’ül etti. T e fe ’ülde

40Sözier, 593.

41 N itekim Risale-i Nurların kelam i İm inden farklı oluşu şöyle dile getirilm ektedir: “ ilm-i kelam vasıtasıyla 
kazanılan m ârifet-i ilahiyye, m ârifet-i kâmile ve huzur-u tam vermiyor. Kur’ân-ı M ucizü’l-Beyan'ın tarzında 
olduğu vakit, hem mârifet-i tâmmeyi verir, hem huzur-u etemmi kazandırır ki, inşallah R isale-i Nurun bütün 
eczaları, o Kur'ân-ı M ucizü’l-Beyan’ın cadde-i nuranisinde birer elektrik lambası hizmetini görüyorlar." Mek- 

tubat, (İstanbul: Envâr Neşriyat, 1991), 330.

42Sözler, 265.

Davam içerisinden alıntı, Rahmi Erdem (İstanbul: Tlmaş Yayınları, 1993), 94-5.
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şu çıktı: Ente fi dâri’l-hikmeti fa’tlub tabîben yudavi kalbek. Aciptir ki, o vakit ben 
‘Dârü’i-HikrnetiTİsiâmiyye’ âzası idim. Güya ehl-i İslâmın yaralarını tedaviye ça lı
şan bir hekim idim. Halbuki en ziyade hasta ben idim. Hasta evvela kendine 
bakmalı, sonra hastalara bakabilir,., Ben dedim: 'Sen tabibim ol!’.., Kitabı tam a
men okudum ve çok istifade ettim. Sonra İmam-ı Rabbanî'nin Mektubat kitabını 
gördüm... Hâlis bir tefe 1 ül ederek açtım ,., Bana musırrane şunu tavsiye edi
yordu: 'Tevhid-i kıble e t .” Yani, ‘birini üstad tut, arkasından git, başkasıyla 
meşgul olm a.’ Şu en mühim tavsiyesi, benim istidadıma ve ahvâl-i ruhiyeme m u
vafık gelmedi. Ne kadar düşündüm: ‘Bunun arkasından mı, yoksa ötekinin mi, 
yoksa daha ötekinin mi arkasından gideyim?’ Tahayyürde kaldım. Herbirinde 
ayrı ayrı câzibedâr hasiyetler var. Biriyle iktifa edemiyordum, O tahayyürde iken,
Cenab-ı Hakkın rahmetiyle kalbime geldi ki, ‘bu muhtelif turuklann başı ve bu 
cedvellerin menbaı ve şu seyyarelerin güneşi, Kur’ân’ı Hakimdir, Hakikî tevhid-i 
kıble bunda ofur. Öyle ise, en âlâ mürşid de ve en mukaddes üstad da odur.’ Ona 
yapıştım... Demekki, Kur’ân’dan gelen o Sözler ve o Nurlar, yalnız aklî mesâil-i 
İlmiye değil, belki kalbı, ruhî, hâli mesâil-i ¡maniyedir, ”44

2 . İşte bu rada R isale-i N urların, sad ece  “aklî m esâil-i ilm iye değil, aynı zam and a 

kalbî, ruhî, hâ lî m esâil-i im an iy e" o larak  tasv ire  d ilm eleri, on ların  teb liğ  ilm ine ait 

o lm asından kaynaklanm aktad ır. Tebliğ  ilm inin bu şekilde doğrudan K u r’â n ’dan kay

naklanm ası ayrı bir özelliğini daha dile getirm ekted ir:

“Sözlerdeki hakâik ve kemâlât, benim değil Kur’ân’mdır ve Kur’ân’dan tereşşuh 
etmiştir. Hatta Onuncu Söz, yüzer âyât-ı Kur’ânîye’den süzülmüş bazı katarat- 
tır. Sair risaleler dahi umumen böyledir.” 45

B u rad an  anlaşılıyor ki, tebliğ  ilm inin doğru dan K u r’â n ’d an  k ay n ak lan m ası, y ö n 

tem  o larak  kullandığı tutum u g ö sterm ek ted ir.

3 . T eb liğ  ilm i, aynı zam an d a “te cd id ”dir; o hald e bu ilm in m üm essili de “m ii- 

ced did ”dir. Tecd id  ise , vahyî hak ik atlan n  değiştirilm eden kendi asrındaki ilim ler sev i

yesind e ve m ü v aceh esin d e y enid en ifade ed ilm elerid ir. D em ek k i “te cd id ” , “ta ğ y ir” 

veya “teb d il” değil, sa d e ce  hak ikatin , zam anın  feh m in e  uygun o larak  dile g e tir ilm e 

sidir. Fakat elbettek i, bu şekilde dile getirilen  hakikat bazı y en ilen m ey e  u ğram ış d e 

m ektir. Bu y en ilen m e say esin d e, artık  yetersiz  kalm ış ve b ö y le ce  etkisin i k ay betm iş 

bilgiler, te k ra r  yeterli ve etk ili bir durum a getirilm iş olurlar. R isa le-İ N urlarda bu 

tecdid  Özelliğini aç ık ça  m ü şah ed e etm ektey iz :

“Hem yazılan eserler, risaleler,— ekseriyet-i mutlakası— hariçten hiçbir sebep 
gelmeyerek, ruhumdan tevellüd eden bir hâcete binaen, âni ve def’î olarak ihsan 
edilmiş. Sonra bazı dostlarıma gösterdiğim vakit, demişler: ‘Şu zamanın yarala
rına devadır.’ İntişar ettikten sonra ekser kardeşlerimden anladım ki, tam şu 
zamandaki ihtiyaca muvafık ve derde lâyık bir ilaç hükmüne geçiyor.”46

“Eski zamanda, esâsat-ı imaniye mahfuzdu, teslim kavî idi. Teferruatta, ariflerin 
marifetleri delilsiz de olsa, beyanatları makbul idi; kâfi idi. Fakat şu zamanda dalâ- 
let-i fenniye, elini esâsâta ve erkâna uzatmış olduğundan, her derde lâyık devayı 
ihsan eden Hakîm-i Rahîm olan Zât-ı Zülcelâl, Kur’ân-ı Kerim’in en parlak mazhar- 
ı icazından olan temsilâtmda bir şulesini, acz ve zaafıma, fakr ve ihtiyacıma

44M ekiubal, (İstanbul: Envâr Neşriyat, 1991), 355-6.

45A, e., 369.
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merhameten hizmet-i Kur'ân’a ait yazılarıma İhsan etti... Elhâsıl: Yazılarımda ne 
kadar güzellik ve te’sir bulunsa, ancak temsilât-ı Kur’âniyenin lemeâtındandır.
Benim hissem, yalnız şiddet-i ihtiyacımla talebdir ve gayet aczimle tazarruumdur.
Dert benimdir, deva Kur’ân’ındır. ”47 

"‘Eski mübarek zatların ekser dîvanları ve ulemânın bir kısım risaleleri, imanın ve 
marifetin neticelerinden ve meyvelerinden ve feyizlerinden bahsederler. Onların 
zamanlarında imanın esâsâtına ve köklerine hücum yoktu ve erkân-ı iman sarsıl
mıyordu. Şimdi ise, köklerine ve erkânına şiddetli ve cemaatli bir surette taarruz 
var. O dîvanlar ve risaleler çoğu has mü’minlere ve ferdlere hitape derler; bu za 
manın dehşetli taarruzunu d ef edemiyorlar. Risaleti’n-Nur ise, Kur’ân’ın bir m a
nevî mucizesi olarak imanın esâsâtını kurtarıyor ve mevcut imandan istifade c i
hetine değil, belki çok deliller ve parlak burhanlar ile imanın isbatına ve tahkikine 
ve muhafazasına ve şübehattan kurtarmasına hizmet ettiğinden herkese bu za
manda ekmek gibi, ilaç gibi lüzumu var olduğunu dikkatle bakanlar hükmediyor
lar... Hem Risaleti’n-Nur, sair ulemânın eserleri gibi, yalnız aklın ayağı ve nazarı 
ile ders vermez ve evliyâ misiliü, yalnız kalbin keşf ve zevkiyle hareket etmiyor.
Belki akıl ve kalbin ittihad ve imtizacı ve ruh vesâir letâifin teâvünü ayağiyle hare
ket ederek eve-i âlâya uçar; taarruz eden felsefenin değil ayağı, belki gözü y e
tişmediği yerlere çıkar, hakâik-i İmaniyeyi kör gözüne de gösterir, ”4®

T eb liğ  ilm inin dili, tâbiri yerind e ise , g ay et “k e s k in ’dir. D iğ e r  bir d ey işle , ç o k  

e tk ileyici bir üslubu ve sürükleyici bir hav ası vardır. B u  durum  aslında, teb liğ e  m e ’- 
m ûr o lan  zâtın , ruhî, kalbı ve halı tu tum un dan k ay n ak lan m ak tad ır, M übelliğ , tüm  

varo luş düzeyinde kend ini teb liğ e  ad am ıştır. Y a ş a n tıs ı, g a y esi, varlığ ın ın  m â n â sı, 

h e p  tebliğdir. K end isin in  bizzat y aşam ad ığı bir h ak ikati, m übelliğ yazm az. B u  yü z

dend ir ki, yazdığı h e r aklî m esâil-i İlm iyede d e, ve h e r kalbî, ruhî, h â lî m esâil-i im a - 

niyecle de karşısındakini etk iler, tab iî ki karşıdaki de sam im î o larak  kulak veriyorsa! 

B u  konunun bazı ö rnek lerin i R isa le-i N urlardan d inleyelim :

“İlm-i kelam vasıtasıyla kazanılan mârifet-i İlahiyye, mârifet-i kâmile ve huzur-u 
tam vermiyor. Kur’ân-ı Mucizu’l-Beyan’ın tarzında olduğu vakit, hem mârifet-i 
tâmmeyi verir, hem huzur-u etemmi kazandırır kİ, inşallah Risale-i Nurun bütün 
eczaları, o Kur’ân-ı Mucizu’l-Beyan’ın cadde-u nuranisinde birer elektrik lambası 
hizmetini görüyorlar.”4 ^

“Yazılan Sözler tasavvur değil, tasdiktir; teslim değil, imandır; marifet değil, 
şehadettir, şuhuddur; taklid değil, tahkiktir; iltizam değil, iz’andır; tasavvuf değil, 
hakikattir; clâvâ değil, dâvâ içinde bürhandır.”^ 0 

“Risale-i Nur, yalnız bir cüz’î tahribatı, bir küçük haneyi tamir etmiyor; belki 
küllî bir tahribatı ve Islâmiyeti içine alan, dağlar büyüklüğünde taşlan bulunan bir 
kal’ayı tamir ediyor. Ve yalnız hususî bir kalbi ve has bir vicdanı İslaha çalışmı
yor, belki bin seneden beri tedarik ve teraküm edilen müfsid âletler ile dehşetli 
rafinelenen kalb-i umumî ve efkâr-ı âmmeyi ve umumun bâsusus avam-ı mü’minî- 
nin istinadgâhlan olan İslâmî esaslar ve cereyanlar ve şeâirler kınlmasiyle, b o 

47A. e., 376-7,
4-fl
^K a s ta m o n u  Lahikası, (İstanbul: Envâr Neşriyat, 1990), 11-2.

49Mektubat, 330.

50A. e., 376.
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zulmaya yüz tutan vicdan-ı umumîyi Kur’ân’m i’caziyle, o geniş yaralarını, Kur’- 
ân’ın ve imanın ilaçlan ile tedavi etmeye çalışıyor.”51

5 . T ebliğ  ilmi, d iğer bütün ilim lerin için e  nüfuz ed e re k  on ları n ite ley en  ve böy- 

lec aydın ilim düzeyine u laştıran  bilgidir. B u  sonucum uz da şunu g ö steriy o r ki, h er 

M üslüm an âlim in bir ilm i, ya d oğru d an  K ur a n ’dan kendisi veya on u  ç ık a ra n  bir 

âlim den ders a larak  elde edip ilm ine vahyî yönü kazand ırm ası on un ilm inin bir g e 

reğidir. B unu n ça rp ıc ı bir ö rn eğ in i g ö sterm ek  için  vah yî bilginin, fe lse fî bilgiye nasıl 

nüfuz e ttirilerek  nu ran î (aydın) bilgi düzeyine çıkarıldığını R isale-i N urdan bir ö rn e k le  

açık lam aya çalışalım :

“Ey dünya-perest insan! Çok geniş tasavvur ettiğin senin dünyan, dar bir ka
bir hükmündedir. Fakat, o dar kabir gibi menzilin duvarları şişeden olduğu için 
birbiri içinde in’ikâs edip göz görünceye kadar genişliyor, kabir gibi dar iken, bir 
şehir kadar geniş görünür. Çünkü o dünyanın sağ duvarı olan geçmiş zaman ve 
sol duvarı olan gelecek zaman, ikisi mâdum ve gayr-ı mevcud oldukları halde, bir
biri içinde in'ikâs edip gayet kısa ve dar olan hâzır zamanın kanatlarını açarlar.
Hakikat hayale karışır, mâdum bir dünyayı mevcud zannedersin. Nasıl bir hat, 
sür’at-i .hareketle bir satıh gibi geniş görünürken, hakikat-ı vücûdu ince bir hat 
olduğu gibi; senin de dünyan hakikatca dar, fakat senin gaflet ve vehm ü haya
linle duvarları çok genişlemiş. O dar dünyada, bir musibetin tahrikiyle kımıldan- 
san, başını çok uzak zannettiğin duvara çarparsın. Başındaki hayali uçurur, uy
kunu kaçırır. O vakit görürsün ki, o geniş dünyan kabirden daha dar, köprüden 
daha müsaadesiz. Senin zamanın ve ömrün, berkten daha çabuk geçer, hayatın 
çaydan daha sür’atli akar.

“Madem dünya hayatı ve cismanî yaşayış ve hayvan! hayat böyledir; hayva- 
niyetten çık, cismaniyeti bırak, kalp ve ruhun derece-i hayatına gir. Tevehhüm 
ettiğin geniş dünyadan daha geniş bir daire-i hayat, bir âlem-i nur bulursun. İşte 
o âlemin anahtarı, mârifetullah ve vahdaniyet sırlarını ifade eden “lâilahe illallah” 
kelime-i kudsiyesi ile kalbi söylettirmek, ruhu işletmektir.”52 

B u rad a varlık ve yokluk kavram ların ın , zam an  olgusuna u ygu lan m ası ile o rtay a  

ç ık a n  p siko lo jik  bir yanılg ıya işa re t ed ilm ekte  ve bu yanılg ın ın  in san ı n e  türlü fe lâ 

k etlere  sü rü kleyeceğ i vahiy ilmi açıs ın d an  g ayet etk iley ici bir şekilde işlen m ek ted ir. 

D olayısiy le hem  fe lse fe , h e m  de p siko lo ji, tebliğ  yolunda istihdam  edilm iştir. Ş a y e t 

burada asıl g ay e , fe lse fe  veya p siko lo ji olsaydı, o zam an varlık ve yokluk k av ra m la 

rın ın  m ah iy eti fe lse fî açıd an  in c e le n e c e k  ve p sik o lo jik  yan ılg ıların  nasıl m ey d a n a  

geldikleri, belki de d eneysel ve gözlem sel yollarla açık lan acaktı. H albuki bu kon u lan  

p ek  fazla m esele  y a p m a d a n , İs lâ m ’ın h ay ata  a k se tm esi için  g erek li tebliğ  ilm inin 

a çık lan m asın a  g eçilm iştir. O halde tebliğ  ilm inin am acı, ilim lerin birb irind en kopuk 

ve ilişkisiz kalm asını, özellikle de vahiyle ilişkilerinin kop m asın ı ön lem ektir. İşte R is a 

le-i N urların özellikle asrım ızda y ap m ak  istediği budur. Zira, bu h akikata  g ö re , in s a 

nın m anev î ve kalbı yön ünü ayd ın latan  teb liğ  ilm idir; aklî yön ü n ü  a y d ın la tan  ise, 

kevniyat ilim leridir (B ed iü zzam an bu nlardan b irin cisin e “ulûrn-u d in iy e” , İk incisin e 

de “fünûn-u m e d e n iy e ” o larak  işaret e tm ek ted ir). H e r ik isin in  im tizaciy le h ak ik at

51 Kastamonu Lahikası, 30.

52Lem 'alar (jstanbul: Envâr Neşriyat, 1990), 136-7.
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tecelli ed er; ayrıldıkları zam an , b irincisind en taassu p , İk incisinden ise, hile ve şü p h e 
d o ğ a r .53

6 .  U laştığ ım ız  so n u ç  g ö s te r iy o r  kİ, teb liğ  ilm i, d iğer bü tü n ilim lerdeki bilgiyi 

kendi gayesi ve hed efi doğrultusunda kullanır. F ak at bu kevniyat ilim leri dediğim iz 

ilim ler tarzın da o konularla ilg ilenm ez. D a h a  ö n c e  de belirttiğ im iz g ibi, B ed iü zza- 

m an ; “K ur a n ’m vazife-i asliyesi, daire-i rububiyetin  k em alâ t ve şu unatın ı ve daire-i 

u bud iyetin  vezaif ve ahvalin i talim  e tm e k tir” 54 d em ek ted ir, O  h a ld e  ilm ini ders 

v ere n  K ur an  gibi, aynı a m a ç  yön ü n d e h a rek et ed en  eserler d e bu aslî g ay e için  di

ğ er ilim lerden bah sed ecek lerd ir , fakat bu İlimlerin konuların ın  ay rın tıların a  g irm e y e 
cek lerd ir .

7 . A m acı h id ayet olduğu için  tebliğ  ilmi, genellik le hiç ayırım  y ap m ad an  h e r  ta 

b ak ad an  insanı h e d ef alır. B u  yüzden, en  basit konudan en  derin  konu lara kadar, en 

basit an la tm a şek lind en  en  dakik ve İlmî usûllere kadar her türlü m evzu ve vasıtayı 

kullanır. B ö y le c e  h e r k esim d en  in san , kabiliyeti ve kendi gay reti n isb etin d e  on d an  

istifad e ed er. A n c a k  âlim  bir zatla, ü m m î bir k im senin  istifadeleri, e lb ettek i farklılık 
a rz e d e ce k tir .

“Bundan kırk-elli sene evvel, büyük kardeşim Molla Abdullah ile bir muhaveremi 
hikâye ediyorum: O merhum kardeşim, evliya-i azîmeden olan Hazret-i Ziyaeddi- 
n’in (k.s.) has müridi idi. Ehl-i tarikatça, mürşidinin hakkında müfritane muhabbet 
ve hüsn-ü zan etse de makbul gördükleri için o merhum kardeşim dedi kî:
‘Hazret-i Ziyaeddin bütün ulûmu biliyor. Kâinatta, kutb~u âzam gibi herşeye ıttılaı 
var.’ Beni onunla rabtetmek için çok hârika makamlarını beyan etti, Ben de o 
kardeşime dedim ki: ‘Sen mübalağa ediyorsun. Ben onu görsem , çok m esele
lerde ilzam edebilirim. Hem sen, benim kadar onu hakikî sevmiyorsun. Çünkü 
kâinattaki ulûmları bilir bir kutb-u âzam suretinde tahayyül ettiğin bir Ziyaeddin'i 
seversin; yani o ünvan ile bağlısın... Eğer perde-i gayb açılsa ve hakikati gö
rünse, senin muhabbetin ya zail olur, veyahut dörtte birisine iner. Fakat ben o 
zât-ı mübareki, senin gibi pek ciddî severim, takdir ederim. Çünkü Sünnet-i Se- 
niyye dairesinde, hakikat mesleğinde ehl-i imana hâlis ve tesirli ve ehemmiyetli 
bir rehberdir. Şahsî makamı ne olursa olsun, bu hizmeti için ruhumu ona feda 
ederim. Perde açılsa ve hakikî makamı görünse, değil geri çekilmek, vazgeçmek; 
muhabbette noksan olmak, bilakis daha ziyade hürmet ve takdir ile bağlanaca
ğım. Demek ben hakikî bir Ziyaeddin’i, sen de hayalî bir Ziyaeddin’i seversin,’
Benim o kardeşim insaflı ve müdakkik bir âlim olduğu için benim nokta-i nazarımı 
kabul edip takdir etti. Ey Risale-i Nur’un kıymettar talebeleri ve benden daha 
bahtiyar ve fedakâr kardeşlerim! Şahsiyetim itibariyle sizin ziyade hüsn-ü zannı- 
nız belki size zarar vermez. Fakat sizin gibi hakikatbîn zatlar vazifeye, hizmete 
bakıp o noktadan bakmalısınız. Perde açılsa, benim baştan aşağıya kadar kusurlu 
mahiyetim, benden kaçmanıza bir vesile our. Sizi kardeşliğimden kaçırmamak, 
pişman etmemek için şahsiyetime karşı haddimin pek fevkinde tasavvur ettiğiniz 
makamlara irtibatınızı bağlamayınız. Ben size nisbeten kardeşim, mürşidlik had
dim değil. Ustad da değilim, belki ders arkadaşıyım. Ben sizin, küsuratıma karşı 
şefkatkârane dua ve himmetlerinize muhtacım. Benden himmet beklemeniz değil, 
bana himmet etmenize istihkakım var. Cenab-ı Hakkın ihsan ve keremiyle siz-

53Bkz. Münâzarat, 72.

54Bkz. 13. dipnot.
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lerle gayet kudsî ve gayet ehemmiyetli ve gayet kıymetdar ve her ehl-i imana 
menfaatli bir hizmette, taksimü’l-mesâi kaidesiyle iştirak etmişiz. Tesanüdümüz- 
den hâsıl olan bir şahs-ı manevînin fevkalâde ehemmiyet ve kıymeti ve üstadlığı 
ve irşadı bize kâfidir,”55

S o n u ç

B u  açık lam alarım ızdan a n laş ılacağ ı ü zere , tebliğ  ilmi Is lâ m ’ın  h a y a ta  y a n s ım a 

sında tem el teşkil e tm ekted ir. R isale-i N urların bu tür bir ilm e ait o lm ası gerektiğin i 

işlem em iz aynı zam anda böyle bir ilm in varlığın ın  delilidir. B u  açıd an  bu ilm in varlı

ğım , ayrıntılı e le  alm ayı bu rad a g erek li görm ed im . A yrıca  R isa le-i N urlara ilav eten , 

g e çm iş  İslâm  tarih ind e bu tür ilim sın ıfına g iren  e se r le r  vard ır. B u n la ra  e n  uygun 

ö rn ek , Ebu T âlib  el-M ekkî’nin Küt ul-K ulûb’u ve G azali’nin İh y a ’sidir.

İşte , bu hakikat g özö nü nd e tutulursa, R isale-i N urların m âhiyeti d ah a İyi an laşıla 

ca ğ ı gibi, bu e se r le r  hakkm daki b irç o k  yersiz  ta rtışm alar da o rta d a n  k a lk acak tır . 

Şunu da unutm ayalım  ki, B ed iü zzam an da d iğer İslâm  m ü cah id leri gibi, İs lâm ’ın h a 

yata  yansım ası için m ü cad ele  verm iş ve bu a m a ç  için  bu eserleri, yine M üslüm an bir 

âlim in görev  an layışı içerisin d e telif etm iştir. O n a  y ap ılacak  itirazların, aynı anlayış 

içerisin d e yapılm ası, sa d e ce  ilm in b ir g ereğ i değil, aynı zam and a bizzat Is lâm ’ın bir 

âlim de aradığı aydın ilim Özelliğidir.

C C
^Kastam onu Lahikası, 88-9.
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