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BEDİÜZZAMAN SAİD NURSÎ’NİN 

TASAVVUF DEĞERLENDİRMESİ

BİLAL KUŞPINAR*

Sa id  N u rsî’nin , su n acağ ım  teb liğ in  büyük bir bölüm ünü d old u racak  o la n , tasav - 

vufî tarik ler ve d ok trin ler ile ilgili d eğerlen d irm esi hakkında k on u şm aya g e çm e d e n  

ö n c e , on u n tasavvufa y ön elik  g en el tavrına ilişkin bir m ukaddim e kabilind en b irkaç 

Önemli m ülahazayı serd etm ek  istiyorum . E n  başta , B ed iü zzam an Sa id  N ursı, İslâm î 

ça lışm aların  dilden fe lse fe  ve m istisizm e kad ar u zan an  h e m e n  h e m e n  tüm  kon u la

rına vâkıf ön d e g e len  ilim eh lin d en  biriydi. Y azıları, kalem in in  derinliğini ve z e k â sı

nın keskinliğin i o rtay a  koym aktad ır. K endi zam an ın ın  ve bugünün e n te llek tü e l ve 

m anev î hayatı için ilham  kaynağı teşkil ettiğ i g örü len  fikirleri— şü p hesiz , bu durum , 

okum uş kesim in  o n a  m u hatabiyeti ölçüsünde g e le ce k te  de aynı şekilde devam  e d e 

c e k tir— o n u n  b ağ ım sız  b ir İslâm  düşünürü ve âlim i olduğunu isbat e d e r . O n u n  

e serlerin e  d ayan arak , kendisini yalnızca olgularla ve hakikatlerle  h a ş ir-n eşir o lm akla  

k alm ayıp , on ların  analitik  açık lam alarıy la da h aşir-n eşir o la n  ve bu a ç ık lam aların d a  

p ek  ço k  kez zam anın  ih tiyaçlarına karşı ça re ler ve devalar su nan k ap sam lı ve k u şa

tıcı bilgi sah ib i bir âlim  o la ra k  tasv ir e tm e  eğilim in d eyim . O hald e, be n im  n a z a 

rım da, Nursî tarafınd an  form üle edilen h erhan gi bir fikir, hep si de şü p hesiz  onu ço k  

derind en etk ilem iş bulunan hayatı, karakteri, çevresi ve ortam ıy la  irtibatlı bir şekilde
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çalışılm alıdır. D olayısıyla, on un İslâm  m istisizm ine dair d ü şü n cesin in  m uvafık bir a n 

latım ını su nacak  h erhan g i bir teşeb b ü s , ilk ö n c e , tarihsel ese r le r  ışığında on u n arka 

p lan ın ın  b a ş ta n  b a şa  in ce len m esin i; ve so n ra , tüm  yazıların ın , bu hayırlı vesileyle 

sözkonu su  alanda çalışm aya başlam ış bulunan ben im  gibi bir kişinin kap asitesin i aşan  

tam  bir tetk ik ini g erek tirir. B u  yüzden, takip  ed en  satırlarda, b aştan  sav m a bir ta s

virden ziyade, on u n  tasavvufa dair fikirlerini a rzetm ek  arzusundayım .

B aşlan g ıç  no ktası o larak  seçtiğ im , N ursî’nin şa h sî hayatı hakkındaki b irkaç m a n i

d ar a n e k d o t g ö s te rm e k te d ir  ki, o , K u r’a n  ve S ü n n e tte n  b e s le n e n  tü m  tasav v u f 

ek o llerin e  ç o k  hü rm etli bir tavır tak ınm ış olsa  d a , on lard an  hiçb irin i tem sil e tm e 

m ekted ir. O n un  için  ön em li o lan , ister istem ez belirli bir tasavvu f ta rik in e  g irm ek  

değil; bundan ziyade, hak ikatlere  erişm ektir. B u  hususu, İm am  R a b b a n î ve M ü ced- 

did-i Elf-i S â n i o larak  bilinen— on u n  ay rıca  N akşibend î tarik atın ın  k ah ram an ı ve gü

neşi diye tarif ettiğ i— Ş e y h  A hm ed  S irh in d î’nin ( 9 7 1 / 1 5 6 3 - 1 0 3 4 / 1 6 2 4 )  en  dikkate 

d eğ e r sö z lerin d en  birini iktibas e d e re k  tem ellend irm iştir; “H akaik-ı im a n iy ed en  bir 

te k  m ese len in  inkişafı ve vuzuhu, benim  indim de bin ler ezvak  ve k e râ m â ta  m ü re c 

c a h t ır .”1 A ynı zam an d a, N ursî, y ine S irh in d î tarafın d an  belirtilm iş bu lun an şu g e r 

çe ğ i de teslim  ed er: “H em  bütün tarikatların  gayesi ve n e ticesi, hakaik-ı im an iyen in  
inkişafı ve vu zuhudur.” 2

H ak ik ate  erişm ek  için  b ir yol arıyo r olduğu eski gün lerind e, te e ssü fle  be lirttiğ i 
ü zere , zor zam an lar geçiriyord u , “G afil k a fa s ı”n a m üthiş d a rb e ler inm ek tey d i. Bu 

dayanılm az durum  onu , kaçın ılm az bir vâkıa  o larak  “ölüm  h a k tır” g e rçe ğ in i d üşü n

m ey e şevketti. B u  psiko lo jik  hastalığ ın ı tedavi e d e ce k  bir yol ve bir kurtarıcı aray ışı 
içind e bir tered dü t d ö n em i geçird i. O  vaziyette  ik en , Ş e y h  G e y lâ n î’n in  Fu tu h u 'l- 

G ayb ve Ş e y h  S irh in d î’n in  M ektubat adlı eserleriy le  t e f e ’ül etti. B u  s o n  k itab ın  t e 

fe  ulü nde, M irza B ed iü z z a m a n ’a h itab ed en  bir g irişten  so n ra , İm am  R a b b a n î’n in  

aşağ ıd a  z ik red eceğ im iz  tav siyesin i gördü (N ursî’yi h a y re te  sev k ed en  husu s, bütün 

k itapta Bediü zzam an kelim esin in  yalnız iki yerde bu lunm ası ve ikisinde de bab asın ın  

adı o larak  M irz a n ın  geçm esid ir); “T evhid-ı kıble et. Y an i birini üstad tut, arkasınd an 

git, başkasıy la  m eşgul o lm a .”3 B u  irşad say esin d e, N ursi ruhunu bulunduğu ş a ş a 

kalm ış, m ü tehayyir durum dan kurtardı, ve b ö y le ce , kalbi en  so nu nd a şu hak n o k 

tada huzur ve ta tm in  buldu: Tasavvuf tariklerin in  e n  y ü ce m ürşidi ve tü m  üstad ları- 

nın m enb aı K u r’a n ’dır. H akiki tevhid-i kıble bu nda olur. D ah ası, belirttiği gibi, h ep si 

K u r’a n ’dan g e le n  o S ö z le r  veya N urlar, yalnız akla  ait ve ak ıldan  ib a re t m e se le ler 

değil, aynı zam and a kalb ve ruha da h itab  ed en  m eselelerd ir . D o layısıy la , h e rh a n g i 

bir düzeyde hakikati d erk etm ek  istey en ler, ilk ö n c e  ve e n  b aşta  tam  bir dikkatle b ir

likte ihlas ve halis bir n iyetle o n a  m ü racaat etm elidirler,

N ursî’nin , iki m uazzam  e seri o la n  S ö z le r  ve M ek tu b a t’m h e r  ta ra fın a  yayılm ış 

bulunduğu görü len , m istik yola  ilişkin değişik  k on u lara  dair tafsilatlı m ü zak eresin d en  

h a re k e tle , ben im  y ap ıcı-d in am ik  b ir tasavvuf (co n stru ctiv e-d y n am ic tasavvuf) diye

1 Mektubat, s. 355.
2a.g,e.

3 Mektûbat, ss. 355-6.
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adlandırdığım  şeyi teşkil ed ebilen  hususun ışığ ında, b irkaç ön em li p ren sib i ç ık a rta b i

liriz.

İlk olarak , tasavvuf, tarik at, velayet ve sufi tarik in d e m an ev î yolcu luk (seyr-i sü

lük), N u rsî’ye g ö re , g en e l kabul gö rm ü ş n o sy o n lard ır, ve h e r biri kendi içinde, 

sezgi ve ilham a m azhar o la n  ehl-i zevk ve k e ş f  in eserlerin d e  g en iş bir şekilde tarif 

ed ilen kudsî bir hakikati barınd ırm aktad ır. O n u n  k end ine özgü b e rra k  ta n ım la m a 

sıyla, tasavvuf ve tarik a t— şay et d a h a  tek n ik  an lam d a kullanılırsa, y an i, bir kurum  

olarak-— “ulvî bir sırr-ı İn san î” ve bir “kem al-i b e ş e r î”dir; ve o n u n  başlıca  hedefi ve 

m aksadı m a rife t ’tir ve Hz, M u h a m m ed ’in m iracın ın  g ö lg esin d e  kalb ayağ ıy la  bir 

m a n ev î yo lcu lu k  (se y r- i sü lûk-u ru hanî) n e tic e s in d e  im an ın  h a k ik a tle r in e  zevkî 

(sezgisel), h a lî (fiilî), ve bir d e re ce  şuhudî o larak  im an ın  ve K u r a n ’m h ak ik atlerin e  

m a z h a riy e ttir .4 D iğ er bir d ey işle , tasavvu f in san ı e n  so n u n d a  K u r’a n ’da b e y a n  

ed ilen hakikatlerin  tece llis in e  u laştıran  uzun bir m anev î yolda sey a h a t e ttire re k  k e 

m ale ulaştırm ayı hed efler. B u  sey ah at, N ursî’nin tarif ettiğ i ü zere , “k âin atın  hadsiz 

hak ik atin in  tece llis in in  çek ird eğ i ve m e rk e z i” o la n  kalb v asıtasıy la  g e rçe k le ş ir . B ir  

an lam d a, insanı kâinattaki h erşey i içinde barınd ıran  bir in d ek s” (fihriste-i cam ia) y a 

p an  kalbdir. “M ik ro k o zm o s” (âlem -i sağir) kavram ını çağ rış tıran  “fih riste-i c â m ia ,” 

tasavvuf ehli arasınd a yaygın bir şekilde kullanılan ve e sa se n  Ali ibn E bi T â lib ’e  a t

fed ilen  bir kavram dır. V e  o  kalbin Fâtırı insanın  insanın  kalbini işlettirm esin i ve bil- 

kuvve tavırdan bilfiil vaziyetine çıkarm asın ı ister. O  Öyle irade ettiği için , kalbin, akıl 

gibi, m anevî sey ah at esn asın d a a n c a k  A llah ’ı an m a (zikr-i İlâhî) vasıtası o larak  işletti- 

rilm esi gerek m ek ted ir; tâ  ki, im an hakikatlerin e tev eccü h  etsin .

K albin m istik yolda gidebilm esi için , N ursî, A lla h ’ı z ikretm enin  yanısıra tefekkü rü  

de ek ler. O n un  için, bu iki unsur, m an ev î (ruhanî) terak k in in  an ah tarıd ırlar. Ç ünkü 

on lar, âh iret için taşıd ıkları sınırsız faydalarından başk a , dünyada huzura kavuşm anın 

da kaynağıdırlar. D ah ası, o n lar toplum  hayatın ın  d ağd ağasından ve ağ ır y üklerind en 

bu nalan , bu yüzden ü cra  k öşelerd e yalnız bir h ayat y aşam ak  istey en  in san lara  eze lî 

bir teselli ve ünsiyet kazandırır. Ş e h ir  veya ce m a a t hayatı içindeki sosyal top lan tıla r 

bile sonsu za dek  sü recek  bir ünsiyet, dostluk ve teselli v e re m e z , a n c a k  ve a n c a k  

g e ç ic i bir avunm a tem in  edebilir. O  halde der Sa id  N ursî, bu arzu ve te rc ih  ed ilm e

y en  şartlar dahilinde yaşay an  insan lar, hakiki teselliyi, ciddi ü nsiyet ve alâkayı, g e r

çe k  zevki A llah ’ı zikir ve te fekkü rd e bulurlar. B ö y le c e , yalnız o lm adıklarını, A llah ’ın 

h e r yerd e hâzır olduğunu, ve h ay atın  yalınz A lla h ’la anlam lı olduğunu g e rç e k te n  

anlarlar.

N übüvvetle velâyet arasınd a aslî bir b ağ  vardır; biri d iğerin in  m ü tem m im i, t a 

m am lay ıcısı o la ra k  gözü k m ek ted ir. N u rsî’ye g ö re , “V e lâ y e t, bir h ü cce t-i risa lettir ; 

tarikat bir bü rhan-ı şe r ia tt ır .” 5 D a h a sı, v e lây et, nübüvvet tara fın d a n  teb liğ  o lu nan  

sırlar yüklü İm an hakikatlerin i, kalbin tefekkü rü  ve ruhun sezgisi vasıtasıy la  aynelya- 

kîn d erecesin d e  idrak e tm ek le  kalm az, hep sin i tasdik de ed er. Y in e  velâyet ve ta r i 

kat, nübüvvetin ve şeriatın  bir delili ve h ü cceti o lurlarken , Is lâm ’ın kem al sırrını ve 

on u n  nurlarına ulaştıran vasıtaları su narlar; ki, h e r ikisi, insanlık için  terakki kaynağı

4Mektûbat, s. 443.

5Mektûbat, s. 444.



DOÇ. DR. BİLAL KUŞP1NAR ■  455

(m ad en-i terakkiyat) ve feyz p ın arın ın  başıd ırlar {m ed ar-ı te fe y y ü z a t) .6 D a h a  da 

ö tesi, husus an  tarik at, m ühim  ve ulvî d eğerlerind en  ve m anev î so nu çların d an  başk a , 

İslâm  â lem i içeris in d e  uhuvvet ve kard eşliğ in  gü çlen d irilm esin in  en  etk ili v a sıta s ı 
o larak  h izm et görm ek ted ir.

N ursî, d iğer ta ra fta , sah ab ilerle  velîlerin m evkilerine ilişkin so ru lard an  birine c e 

vap v erirken , ilk o larak  şunu g ö sterir : Ehl-i S ü n n e t v e 'l-C em a a t arasın d a , sa h a b ile -  

rin , P ey g a m b erd en  so n rak i tüm  in san lard an  üstün olduğu hususunda b ir  icm a v ar

dır, ve bunu izah sad ed in d e üç h ikm etli açık lam a sunulm aktadır. B e n  yalnız birini 

be lirtm ek  istiyorum . Zira bu, konum uzla doğru dan ilgilidir. B u  hususî a çık lam ad a , 

N ursî, m utasavvıfların ço k  derin  an lam lar yüklü dilini kullanarak, P ey g a m b ere  sahabi 

o lm ayı, yani s o h b e t- i  n ebev iyeye katılm ayı en  b a ş ta  iksire benzetir:

“Sohbet-i nebeviye öyle bir iksirdir ki, bir dakikada ona mazhar bir zât, se n e 
lerle seyr ü sülûka mukabil hakikatin envarına mezhar olur. Çünki; sohbette in- 
sibağ ve in’ikâs vardır. Malumdur ki, in'ikâs ve tebaiyyetle, o Nûr-i A ’zam-ı Nü
büvvetle beraber en azîm bir mertebeye çıkabilir. Nasıl ki, bir sultanın hizmetkârı 
ve onun tebaiyyeti ile, öyle bir mevkiye çıkar ki, bir şah çıkamaz. İşte şu sırdan
dır ki, en büyük velîler sahabe derecesine çıkamıyorlar. Hatta Celaleddin-i Süyutî 
gibi, uyanık iken, çok defa sohbet-i nebeviyeye mazhar olan velîler, Resul-i Ek
rem (a.s.m.) ile yakazaten görüşseler ve şu âlemde sohbetine müşerref olsalar, 
yine sahabeye yetişemiyorlar. Çünki; sahabelerin sohbeti, Nübüwet-i Ahmediye 
(a,s,m.) nûriyle, yani Nebî olarak onunla sohbet ediyorlar. EvliyHalar ise, vefat-ı 
Nebeviden sonra Resûl-i Ekrem Aleyhissalâtu Vesselamdı görmeleri, velâyet-i 
Ahmediye (a.s.m .) nûriyle sohbettir. Dem ek Resûl-i Ekrem Aleyhissalâtu 
Vesselam’m onların nazarlarına temessül ve tezahür etmesi, velâyet-i Ahmediye 
(a.s.m.) cihetindedir; Nübüvvet itibarıyla değil. Madem öyledir; nübüvvet dere
cesi velayet derecesinden ne kadar yüksek ise, o iki sohbet de o derece tefavıit 
etmek lâzım gelir.” 7

B u bak ım d an, N ursî’ye g ö re , P eyg am berin  sah ab ilerin in  tüm  velîlere  üstünlüğü 

hem  P ey g a m b erin  eşsiz vazifesi, h e m  de on un ulvî şah siyeti cihetiy ied ir. B u , y u k a 

rıda iktibas ettiğim iz m etn in  takip  ed en  satırlarınd a d ah a açık  bir biçim de vurgulanır.

T asav v u fu n  se b e b -i vücudunu ve ö n em in i böy le  beliğ  ve m u h k em  bir şek ild e  

o rtay a  koyduktan so n ra , N ursî, kendini m a n en  tarik a ta  karşı d aim a düşm anlık  g ö s 

te re n  belirli insan ların  olum suz tav ırlarına cevap  v erm ek le  yükümlü g örü r. B u  kabil 

insan lar arasınd a, bilhassa  iki grubu h ed ef alır: O n u n , tasavvufun tenvir ed ici nu rları

na körlüklerinden dolayı sap kın  fırkalar {fırak-ı dâlle) diye isim lendirdiği fırkaları i ç e 

ren  ilk grup, elind en  geld iğ ind e tasavvufu n red  ve inkârı c ih e tin e  g itm iştir. B u n u  

y a p a rk e n , yalnız kendilerini bu ö n em li yoldan m ahru m  e tm ek le  k alm am ış, b a ş k a la 
rın ın  da m ahru m iy etin e s e b e p  olm uşlardır. Y in e  d e, N u rsî’nin asıl a lâk ad ar olduğu 

ve rikkatin e d oku n an  gru p, bu grup değildir; çünkü on ların  kend i körlüklerin in  bir 

so nu cu  o larak  tasavvufu red ve inkârına kalkışm aları bir d erece  anlaşılabilir. B u nu nla 

birlikte, asıl e lem  v ere n , veya bizatih î on u n  ifade ettiğ i ü zere , “e n  ziyade m e d a r -1 
te e ssü f” o lan  gru p, m ü n h asıran  Ehl-i S ü n n e t v e ’l-C e m a a te  m en su p  belli insanlard ır.

6a.g.e., s, 445.

7Said Nursî, Sözler, İstanbul: Envar Neşriyat, 1991, s. 489.
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B u c e m a a t içerisin d e  N ursî iki grubu d iğ erlerin d en  ayırır. B u n lard an  birini yalnız 

lâfza veya zahire bakm akla y etin en  zahirî u lem a, d iğerin i bir kısım  “gafil ehl-i siya

s e t” oluşturur. H e r iki grup d a , tarik at m en su p lan  arasın d a  güya gördü kleri, d inin 

em irlerin in  tatb ik i n o k tasın d ak i su iistim alleri ve h ata ları ve bazı ehl-İ ta rik in  Ehl-i 

S ü n n e t itikad ına m uvafık  d ü şm ey en  görü şlerin i b a h a n e  e d e re k  bu m ü h im  ilham  

kaynağım  ve âb-ı hayatı k ap a tm a k  ve tahrip  e tm e k  için  e llerind en  g eld iğ in ce ça lış 

m aktadırlar. H er halükârda, h atasız  ve kusursuz m eslek ler , m e şre b le r ço k  az bu lu

nur; dolayısıyla der N ursî, hü rm et duyulan bir m üntesib i tarafın d an  işlen en  bir kusu

ra b ak arak  belli bir tarikatı yarg ılam ak  insafsızlık o lacak tır. Kaldı ki, böy lesi h a ta lar 

ve yanlışlar ekseriya  tarikatın  üstadları veya o  tarikatın  âdâb ve usulüne tam ı tam ın a  

y ap ışm ış m üridier ta ra fın d an  değil, g e rç e k  an lam d a sülük e tm em iş durum daki ehil 

o lm ay an  a cem i in san larca  iş len m ek ted ir.8 O  hald e, yanlış b ir su re tte  ta rik a t n am ı 
verilm iş bu lunan belli g ru p ların  ve k esim lerin  davranışlarıy la  ilgili kötü  ve ç irk in  

hallerd en  dolayı tasavvuf tariki suçlu g ö sterilem ez ; g e rçe k te  o n la r şeria tın  sın ırları

nın ço k  ö tesin e  d üşm ektedirler. B u  bakım d an, hususî bir “ tarikat "ın  yanlışın ın  d iğer 

tüm  tasavvuf ek o llerin i k a p sa r şekilde g e n eü eştirile m ey eceğ i, bu nu n aç ık  bir yanlış 

olduğu ortad adır.

B ir  sonraki ad ım da, N ursî tasavvuf tarik in in  d aha d eru nî boyutların ı ve psiko lo jik  

m erteb e lerin i tah lile  b aşlar. E n  b a ş ta , tasavvuf tarik indeki bir m an ev î se y a h a te  g i

rişm en in  ço k  sırlar yüklü ve ço k  kıym etli o lm akla  b e ra b e r  ç o k  dar ve tehlikeli oldu

ğunu kaydeder. O n un  bu hadsiz zorluklarından dolayı, o yolda sülük ed e n le r b azan  

boğulur, bazan  zararlı düşer, bazan  d ö n er başkaların ı yoldan çıkarır. H ep sin d en  ö te , 

bu yol uzun, dar ve ço k  teh lik eler yüklü bir yoldur!

B u  no k tad a, daha evvelki tasavvuf şeyh lerin in  g e len ek se l d oktrinlerini sıkı sıkıya 

takip  ed en  N ursî, tasavvuf tarik in e  in tisap  etm iş b ir  m istiğin  p sik o lo jik  sey ah atin i 

(sülük) iki istikam et dahilinde özetler. D iğ er bir d eyişle , m istik  yolcu lu k, N u rsî’nin 

n azarın d a, iki şekilde gerçekleştirilebilir :

(i) seyr-i en fü sî (dikey yolculuk; “iç âlem i sey r”),

(ii) seyr-i â fâkî (yatay yolculuk; “kâinatı se y r”),

İlk m eşreb d e, m istik  yolculuk n e fisten  veya e n ed en  başlar. Sâ lik , zahiri v e  h aric î 

g erçek lik ten  gözünü çe k e r , m ü n h asıran  kalbe yön elir. B urad a m istik  en an iy eti d e ler 

g e ç e r , kalb ind en  bir yol a ç a r , ö y le ce  hakikati bulur. S o n r a , â fâ k î â lem e d ön er, o  

vakit âfâkı nuranî görür. Se y rin i tam am lad ık tan  so n ra , m istiğ in  kend i iç d ünyasında 

veya nefsin d e gördüğü h ak ikat, d ah a  g en iş bir d airede dünyada da g ö rü n ü r. B u , 

N ursî’nin  dediği gibi, A llah ’ı iç ten  g izlice a n m a , yani “z ik r-i h a f î” usulünü ta tb ik  

ed en lerin  yoludur. B u  usülün e n  ön em li esası şu üçlü form ü ld e y atm ak tad ır: e n a n i

yeti k ırm ak, dünyevî İh tirasları (hevayı) te rk e tm ek , ve asi ne fsi (kötülüğü e m re d e n  

n efsi, nefs-i em m areyi) ö ld ü rm ek ,5

İkinci yola, yani yatay yolcu lu ğa, seyr-i âfâkîy e g e lin ce ; m istik  yolcu lu ğu na h a 

ricî dünyadan başlar, ve orad a A llah ’ın Güzel İsim lerinin (Esm a-i H ü sna-i İlâhiye) t e 

cellilerin i görd ü kten  so n ra , kendi iç d ünyasına, yani bu tece llilerin  nu rların ın  küçük

8 Mektûba1, s. 445.

9a,g.e., s. 446.
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bir ö lç e k te  görü nd ü ğü  k alb in e  d ö n e r . B u  a şa m a d a , kalb “ây in e-i S a m e d ,” y a n i 

h e rşe y  O ’n a  m utlak an lam d a m u h taç olup O  h içb ir şe y e  m u h taç o lm a y a n  Z â t’ı 
bildiren ve ta n ıta n  bir ayna olduğunu görü r; b ö y le ce  m istik aradığı m aksada erişm iş 
o lu r.

N u rsî’nin  Is lâm ’a dair top y ek ü n  kavrayışı içinde, tasavvuf üçüncü sırayı alır. E ğ e r  

sıralam ayı b e lirtm ek  g e re k iy o rs a , ilk o la ra k  K u r a n  ve ikinci o la ra k  P e y g a m b e r in  

S ü n n e tin d e n  s o n ra  g elir . T asav v u fa  v ey a  ta rik a ta  g irm ed en  ö n c e , in s a n  kendini 

e b e d î saad ete  u laştıracak  y eg ân e  yol o lan  im an açıs ınd an  em n iy et ve m u h afaza  a l

t ın a  alm alıd ır. Ö yle ki, o n a  g ö re , Ş e y h  A bdüikâdir-i G ey lâ n î (G avs-ı A ’zam  o la ra k  

bilinir, K âdirî tarik a tın ın  kurucusu, 4 7 0 / 1 0 7 7 - 5 6 1 / 1 1 6 6 ) ,  Ş â h - ı  N ak şib end  (M u

h am m ed  B ahaü d din  N akşibend , N akşibend î tarik atın ın  kurucusu, ö l. 7 9 1 / 1 3 8 9 )  ve 

Îm am -ı R a b b a n î g ib i büyük su fi ü stad lar e ğ e r  bu gün y a şıy o r o lsa y d ıla r, tü m  

g ayretlerin i ve çalışm aların ı im an hakikatlerin in  ve İslâm  esasların ın  tah k im  ve ta k v i

yesin e  sarf ed ecek lerd i. Ç ünkü e b e d î saad etin  kaynağı ve m edarı on lardır. T asav v u f 

tarik in e g irm eksizin  c e n n e te  giden  sayısız insan  olduğu hald e, im ansız c e n n e te  g iren  

yoktur. B u  n o k tad a, tasavvuf insan ın  o o lm ad an  d a y a şay ab ileceğ i bir m ey v e hü k 

m ünde olduğu halde, Islâm  insanın  onsu z asla y aşay am ay acağ ı tem el b ir gıda o la n  

e k m e k  g ib id ir .10 E sk id en , bir in sa n  kırk günlük, h a tta  bazan k ırk  yıllık bir s e y r - i  

ru han î ile a n c a k  im an  h ak ik atlerin e  vasıl o lab ilirken , şim di, N u rsî’ye g ö re , A lla h ’ın 

rah m etiy le  insanı bu hak ik atlere  kırk dakikada eriştiren  bîr yol v arsa, o n a  karşı lâ - 

kayd k a lm am ak  g e re k m e k te d ir .11 K end isin in  tasavvuf d ersi verip  v erm ed iğ in in  sual 

kon usu edildiği d iğer bir y erd e , şu m eald e bir cev a p  v erm ek ted ir: “Zaruri ve e lzem  

o la n  İs lâ m ’dır; zam an  tarik at zam anı d e ğ il,”12 B u  bağ lam da, tasavvuf d ersi veriyor 

ve bir tarikat kuruyor o lm ak la  ith am  edildiğinde, d aim a hakikat ve im anla a lâk ad ar 
olduğu cevab ın ı v erm esi de zikred ileb ilir ,13

N akşibend î tarik atın ın  in san ın  dört şey i, dünyayı, âh ireti (ukba), varlığı (hestî) ve 

terk  e tm e  fiilini te rk e tm e s i (terk-i terk) veya bu nlard an v azg eçm esi şek lind eki bîr 

düsturunu m ü talaa  e d erk en , d ah a so nraları V ah d et-i Vücud ve V ah d et-i Şuhud gibi 

sa ir  tasavvuf d o k trin lerin e  karşı kend i orijin a l tasavvuf d ok trin in in  te m e l ta şla rın ı 

teşkil e d e ce k  o la n  şu dört şey  h atırın a  g elecek tir: fakr-ı m utlak, acz-i m utlak , şükr-ü 

m utlak  ve şevk-i m u tla k .14

N u rsî’ye g ö re , h e r  h ak  e r  veya g e ç  K adır-i M utlak o lan  A llah ’a ulaştırır; ve tüm  

g e rç e k  ve hak yollar, A lla h a  u laştırm a noktasınd aki seyrin in  uzunluğu v ey a  kısalığı 

bir y an a , n ih aî o larak  K u r’a n ’d an çıkarılm ıştır. B u , bir yolun, usulünü ve irşadını 

K u r’a n ’d an  a lm ası ö lçü sü n d e h ak  ve kabule m azh ar olduğu a n la m ın a  g e le ce k tir . 

N u rsî’nin kendi yolunu ilgilendirdiği c ih e tte n  b ak ılırsa , bu yolu n bütün v a sıta la rı 

K u r’a n ’a dayalıd ır, ve bu yol d iğ erlerin e g ö re  n isb e te n  kısa ve d ah a se lam etlid ir .

10Mektûbat, s. 41.

11a.g.e,
1 °‘■Letters, s, 85.

13Eskişehir m ahkemesindeki müdafaası onun hiç “tarikat eğitimi" verme niyeti taşımadığını, fakat doğrudan 
hakikatin talim ini hedeflediğini yeterince açık bir biçim de gösterecektir. Şükran Vahide, The Author of the  
Risaie-i Nur: Bediüzzaman Said Nursi, İstanbul: Sözler Publications, 1992, s. 240.

l4 Mektûbat, s. 20.
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O n un tarik i, d ö rt tera k k i m e rte b e s in i ihtiva ed e r . B a ş la n g ıç  n o k ta s ı o la ra k  a cz  
vardır. A rd ınd an, fakra  ve şe fk a te  d air iki a ra  m e rte b e d e n  g eçilir . V e  so n  o larak , 

tefekkü r ile zirveye erişilir. H e r bir m e rte b e , N ursî ta ra fın d an , A llah ’ın ayrı bir isim  

ve sıfa tın a , ayrı bir v ech in e  eriştiren  bağım sız bir yol o larak  da m ü talaa edilm iştir. 

M eselâ , acz o n u n  h erşey i ku şatan  m u h ab b etin e ; fakr küllî ra h m e tin e ; şe fk a t O nu n 

m utlak şe fk a tin e ; ve te fek k ü r h e rşey i k ap sa y a n  h ik m etin e  eriştirir. D ö rt a şa m a sı, 

d ört “h a tv e ”si bulunan bu tarik , N u rsî’nin gösterd iğ i gibi, d iğ er tasavvuf ta rik lerin 

den; yani, m eselâ , o n  m erteb esi bulunan ve A llah ’ı zikrin gizlice, içten  ifa  ed ilm esi

ni ön görd ü ğü  için  h afi ta r ik le r  diye k a rak terize  ed ilen  ta rik le rd e n  v ey ah u t b ö y le  

y ap m ak  y erin e  a ç ık tan  açığ a  zikri e sa s  tu tan  ve bu yüzden c e h ri tarik ler d iye b ili

n e n , yedi m erteb ey i içe re n  tarik lerd en  ayrılır. K endi tarik in in  bu farklılığından d o la 

yı, N ursî onun bir tasavvuf tarikatı olm adığını, fakat esa sen  insanın  A llah ’a karşı a cz i

ni, fakrını ve kusurunu g ö rm esi ve g ö ste rm e s in i h e d efle y en  bir hak ikat ve şeria tın  

bir ifade tarzı olduğunu düşünür.

N ursî’n in  orijinal yolu, d ah a ö n c e  belirtildiği gibi, m en şe in i ve esa s ın : K u r’a n ’dan 

a lm ıştır ve seb atla  terak k iy e  vesile  o la ca k  d ört ad ım ı a tarak  ilerler. B u  d ört ad ım ın 

h e r  biri, k ısaca şu şekilde açıklanabilir:

İlk adım da, sâlikin ’’tezkiye-i n e fs  e tm e y in ,”15 yani nefislerin izi tem iz ç ık a rm a y a  

çalışm ayın  âyetim  ih lasla  k end in i olduğu gibi g ö rm e y e , o ld u ğu n dan d ah a yü k sek  

g ö rm e m e y e  ça lışa ra k  k av ram ası g erek m ek ted ir. Ç ünkü, B ed iü z z a m a n ’ın söyled iği 

g ibi, insan , cibilliyeti ve fıtra tı itibarıyla d aim a zâtını sev m ey e ve kend ini m ed h  ii 

sen a  e tm ey e  m eyillidir. B e lk i evvelâ ve bizzat, b aşk a  h içb ir şeyi değil, kend ini s e 

ver; o  kadar ço k  sev er ki, on u  âd eta  hata  ve kusurlardan beri g ö rm ek  ister, ve bu 

yüzden n e fs in i o n a  ib ad et e d e rc e s in e , kay ıtsız -şartsız  savu nu r. N itek im , K u r’a n , 

“G örd ü n  m ü hev asım  k end isine ilah e d in e n i? ’’ 16 â y etiy le  bu duru m a b e y a n  e t 

m ekted ir. İn san ın  kend ini böy le  ölçüsüz bir şekilde yü celtm esi ise , yalnız kend isine 

g ü v en m esin e  ve b aşk a  h erşey i n e fs in e  feda e tm e s in e  yol a ça r . B u  yüzden, sâlikin  

y ap m ası g ere k e n  ilk şey, acz  ve zaafını tam  anlam ıyla idrake çalışm asıdır.

İkinci adım da, insanın  ak len  ve k alben  A llah ’ın varlığının şuurunda olm aya d e 

vam  e d erek  kend inin  farkınd a olm ayı sürdürm esi isten ir. Ş u  ây et bu nu nla ilgilidir: 

“O kim seler gibi olm ayın ki, A llah ’ı unutm uşlar; A llah da onları kend ilerine u n u ttu r

m u ştu r ,” 17 D iğer bir ifadeyle, insanın A llah ’ı unutm ası, N ursî’nin y orum lad ığ ı ü zere , 

in sa n ın  k en d in i, ve h a tta  b ir d e r e c e y e  k ad ar k en d i n e fs in i ve n e fs a n îliğ in i 

unutm asına yol açar. B u  şekilde, n e  zam an  külfet ve zah m et g ö rse , m e se lâ  ölüm ü 

g ö rse , üzerine alm az, kendisi için düşünm ez, başk asın a  verir; ve n e  zam an  bir zevk 

ve haz sozkonusu o lsa , tam  tersin e  üstü ne alır ve ilk ö n ce  kendisini düşünür. İn san , 

e sa s e n  kendi kötülüğü e m re d e n  n e fs in d en  (n efs-i em m are) sudur ed en  bö y le  bir 

kötü alışkanlıktan a n c a k  d aim a A llah ’ı hatırlayarak  kurtulabilir.

Ü çüncü  adım da, sâlik en  m ükem m el V arlık , Fâtır-ı Zülkem â! karşısında kendi ku

surunu g ö rm ey e  başlar. Ü zerind e g ö rü n e n  bütün güzel n itelik leri A lla h 'a  ve bütün

^5en-Necm, 53: 32.

16el-Furkan, 25: 43; el-Câsiye, 45: 23.

17ei-Haşr, 59: 19.
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kusur ve n o k sa n la n  k end isine h am led erek , nefs-i em m aresin in  ta le p le r in e  tâbi o l

m ad an  d av ran m ay a  ça lışır. N itek im , şu â y et bunu ö ğ re tm e k te d ir : “S a n a  isa b e t 

ed en  h er ne iyilik v arsa , A llah ’tandır; san a  isab et ed en h e r ne kötülü k v arsa , n e fsin - 

d e n d i r , . .” 18 B u m e rte b e d e , sa lık  A lla h ’a  sü rek li şü k red er, v e  k end isin i ö v m e k  

y erine , tam  anlam ıyla m ütevazi bir h ayat yaşam ay a başlar; o  kadar ki, N u rsî’nin açık  

bir şek ild e ifad e ettiğ i g ibi, “kem alin i k em alsiz lik te , kud retin i a czd e, ve g ın asın ı 
fa k r d e ”19 bulur,

S â lik , K u r’a n ’tn şu m eşh u r “A lla h ’ın v ech i h a r iç  h e rşe y  h e lâ k a  g id ic id ir”2 0  

ây etin d e  saklı bu lunan h ik m eti ta m  o la ra k  kav ram ay a b a ş la y ın ca  yolcu lu ğunu t a 

m am lar. B u  ço k  derin an lam lar yüklü âyetin  tam  olarak  an laşılm ası, N u rsî’ye g ö re , 

insanı eşy an ın  zahirin e bak ıp  ald an m aktan  ku rtaracak , ve b ö y le ce  onun eşyayı asıl 
vecih leri ve hakikatlarıy la  g ö rm esi k o lay laşacak tır. D iğ er bir d eyişle , bir şey , o n u n  

bildirdiği ü zere , iki v eçh ey e  sah ip tir. B iri k end ine bakan m ânâ-yı ism î v e çh e si, d i

ğeri o şey in  Y a ra tıc ıs ın a  b ak an  v eçh esi o lan  m ân â-y ı harfidir. İlk v eçh esin d e , o şey  

fanidir, m efkuddur, had istir, ve m âdum dur. F ak at, ikinci v eçh esin d e , A lla h ’ın is im 

lerini yansıtan  bir ay na gibidir; ve bu an lam d a, h e m  bir şâh id , h e m  de şâhid  o lu 

n a n , yani m eşhu ddur, ve aynı zam and a h em  vücud sahibidir (mevcud), h e m  de vü- 

cud sahibi olduğunun fark ın d ad ır (v âcid ),21 B u  m e rte b e d e  bir kişi en an iy etin i t a 

m am en  b ırak acak , ve dolayısıyla tüm  m evcudatı A llah 'a  izafe e tm e y e  m ukted ir o la 

cak tır. V e  bu nun y am sıra , so n  o la ra k  şu nu g ö re ce k tir : V ü cudu K en d in d e n  o la n  

Zât-ı V â c ib ü ’l-V ü cu d ’un isim lerin in  tece llis in e  bir ay na  olduğu ö lçü d e, so nsu z b ir  
vücud k az a n m a k ta d ır.22

Ö zetlem ek  g erek irse , bizatihi N ursî’nin çizdiği ve yürüdüğü y o l, yukarıda k ısa c a  

an ah atlar ıy la  sunulduğu gibi, ta m a m e n  K ur a n a  d ayan ır, ve sa ir m eşh u r tasavvu f 

tarik lerin e  n isbetle  d ah a k ısa , d ah a g en iş , daha se iam etli ve d ah a evrenseld ir. B u  

yol kısadır, çü nkü yalnızca d ört m erteb ed en  olu şm aktad ır. D ah a  selam etkd ir, çü nkü 

vecd halinde sö y len en  m uvazenesiz sözlere (şatahat) ve nefsin  insanı şok ed ici ifa d e 

lerine asla  açık  kapı bırakm az; ve bu ndan da ö tesi, kusurunu, fakrını ve eksik liğ in in  

idrakinde olan nefis, on u n için  konulm uş sınırların ö tesin e  g eçm ey e  k a lk ışam az .23

N u rsî’n in  m an ev î tarik in in  en  çarp ıcı özelliği, gördüğüm  kadarıyla, b ir şeyi yu

karıda zikredilen iki v e çh e  içeris in d e  bir ay ırım a tâ b i tu tm asın d a yatm aktadır-— bu 

ayrım ı yak laşık  o la ra k  olgu sal (p h e n o m e n a l; m ânâ-y ı ism î) ve v aro lu şsa! (vücudî, 

e x is te n tia l; m â n â -y ı harfî) şek lin e  g etireb ilir im . N u rsî’n in  k en d in e  özgü tasavvu f!

18en-Nlsa, 4: 79.

19Mektûbat, s. 460.

20el-Kasas, 28: 88,
p 1

Aynı Kur’an âyetine dayanarak eşyanın benzer bir ikili ayrıma tâbi tutulması için, bkz. Gazaiî, M işkâtu’l - 
Envâr, ed. Ebu e!-Alâ Afifî, Kahire: Dâru ’l-Kavmiyye, 1964, ss. 55-56.

22Bu fikir insanı "Allah'ın kâinattaki tecellisinin asıl medarı" oiarak kabul eden ve, burada N ursî’nin yaptığı 
gibi, çok beliğ bir şekilde "Cenab-ı Hakkın halifesi olan insan, sûreten hadis, esasen ezelîdir’’ diye ilan eden 

ibn A rab i’ye kadar geri göturülebilir. (Ayrıntılı bilgi için, bkz. İbn Arabi, Rusûsu’l-Hikem, ed. Ebu Alâ el-Afifî, 
Beyrut: D âru 'l-K itâb i’l-A rabi, 1946, s. 50 vd.; İngilizce çevirisi için The Bezels of W isdom , çev. R.W .J. 
Austin, New York: Paullst Press, 1980, s. 51 vd.

23Mektûbat, s. 460.
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yolunu, G a z a iî’nin g e n e l kabul gö rm ü ş tasavvu fu n a büyük ö lçü d e y a k la ş tıra n  bu 

ayırım dır. B u n u n  b e ra b e r in d e , o n u  İbn A ra b i’nin  V a h d et-i V ü cu d ’u n d an  k e sin k e s 

ayrı ve farklı kıldığı kadar; bu ek o le  bir ce v a p  hükm ünd eki, kend isin in  en  ziyade 

hü rm et ettiği üstadı A hm ed  S irh in d î’nin  de bir m en su b u  o larak  bilindiği m istik dü

şü n ce ekolü nd en , yani V ah d et-i Şu hu d ’d an kesinlikle ve keskin  bir şekilde onu ayrı 

ve farklı k ılan, y ine bu ayırım dır.

N u rsî’nin eksen in i K u r’a n ’ın teşkil ettiğ i tasav v u fî yolunda yolcu lu ğa  b a şla m a y ı 

te rc ih  ed en  bir kişi, V a h d e t-i V ü cud  okulu nun a k sin e , k â inatı “L a  m ev cu d e illâ 

H û / O nd an başk a  h içb ir m evcud  y o k ” diye h ü k m etm ey e m ecb u r k a la ca k  d e re ce d e  

tam  bir ad em  o larak  tahayyül e tm e y e  m ecb u r kalm az. A ynı şekilde, V ah d et-i Ş u 

hud m esleğ in d e g id en lerin  hükm ü o la n  “L â  m eşhu d e illâ H û / O n d an  b aşk a  şahid  

o lu nan  y ok tu r” d em ey e m ecb u r k a la ca k  şekilde kâinatı “n isyan -ı m utlak  h a p s i”ne 

a tm ay a  da ihtiyaç duym az. H er iki görüş, kâinatın  o n a  g ö re  g e rç e k  o la ra k  m ü talaa  

edildiği ve hiç de m uhayyel {hayalı} görü lm ed iği K u r’a n ’ın öğ retisiy le  ih tilafa  d ü ş

m e k te d ir .24 Y a h u t, bunu N u rsî’n in  bir şey in  varoluşsa! an lam ıy la  (m ânâ-yı harfî) 

anlaşılm ası g erek tiğ i p ren sib i b ağ lam ın d a e le  a la ca k  olu rsak , K u r’a n ’m g ö sterd iğ i 

g e rçe ğ in  ta  k end isine teslim  olm a n o k ta s ın a  gelm iş oluruz; y an i, k â in a tta  v aro lan  

h erşey in  g e rçe k te n  vücudu vardır, ve o n lar, so m u t an lam d a, A llah ’ın G üzel İsim le

rin in ve S ıfa tların ın  tecellilerin i g ö s te re n  b irer ay n a  vazifesi görm ek ted irler.

D ah ası, varlığın birliği, m üntesip leri tarafın d an  en  yüksek m akam  o larak  düşünü

lüyor ise  d e , N u rsî’ye g ö r e , aslın d a  en  düşük m e rte b e y i tem sil e d e r ,25  zira bu 

g örüş e sa s e n  m evcu d atı m ü ce rre t hayal (m ere im ag ination ) d üzeyine in d irger; ve 

bunu yap ark en , aynı şekilde, A llah ’ın sıfat ve isim lerin in  tüm  tece llilerin i— K u r’a n ’da 

ve P ey g a m b erin  (a .s ,m .) Sü n n etin d e  ders verilen  hak ikate zıt b içim d e— gölg e-m isa ! 

g erçek lik ler d üzeyine düşürür. A çık ça s ı, Zât-ı V â c ib ü ’l-V ü cu d ’un R a h m a n , R ezzak , 

H âlik, vs. gibi isim lerinin tüm ü h ak ik aten  ve fiilen on ların  iktiza ettiğ i fon ksiy o n lara  

m uvafık bir tece lli ve tezah ü r m ecram ı g erektirirler. B u  isim lerin  tüm ü vard ırlar ve 

g erçek tirler. B u nu n yan ısıra , sah ab iler ve P ey g a m b erin  a ile sin d en  g e len  E hl-i B e y t 

im am ları gibi seçk in  âlim ler “E şy an ın  hakikati veya g e rçe k  m ah iy eti sab ittir  (H akâİ- 

k u l-eşy â i sâb ite tu n )” ve “C en ab -ı H akkın  bütün esm asıy la  hak ik î bir su re tte  tecelli- 

yatı v a r”25 d iye m ü tte fik an  b e y a n  e d e re k  bu h ak ik ati g ü çlen d irm iş, ta h k im  ve 

takviye etm işlerd ir.

B u nu nla birlikte, N ursî insanın  şu hususu aklına yerleştirm esi g erektiğ i uyarısında 

bulunur: K â in a t içind eki tüm  m ev cu tlar g e rç e k te n  var olduğu h a ld e , o n la rın  v ü 

cudu, V â c ib ü 'l-V ü cu d ’un vücuduna n isb e te n  g ay et zayıf, k ararsız  ve k aran lık  bir

24a.g.e,r s. 461.

2 5 Bu, N ursî’nin manevî üstadi arın dan biri olan, ve onun gibi ibn A rabi’ye çok hürm et ggösterd iğ i halde 
onun vahde t-i vücud doktrin in i sert bir d ille e leştiren Ahmed S irhindî’nin de görüşüdür. Kendini, m eselâ 

vahdet-i şuhud doktrin in in öncüsü olup, İbn Arabi'y i ve onun vahdet-i vücud doktrin in i açıkça suçlayan 
Alâüddevle es-Sim nânî’den ayıran Sirbindî, ibn Arabi'n in "Herşey O 'dur” beyanının vecd halinde söylenm iş 

şatahat sözleri bağlam ında görülmesi, ve dolayısıyla, onun bu sözünden dolayı asla ayıplanmaması gerek

tiğ in i söyleyerek, Muhyiddin ibn Arabi hakkında ılımlı bir yargıda bulunmuştur. Ayrıntı için, bkz, J.G .J. ter 
Haar, Follower and Heir of the Prophet: Saykh Ahmad Sirhindî (1564_1624) as Mystic, Leiden: Het Oosters 
Instituut, 1992, ss. 118-136.

26Mektîıbat, s. 05.
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gölged ir; fak at n e  hayal, n e  de veh im  değildir. C e n a b -ı H ak , H âlik  ism iyle o n lara  
vücud v erm ek te  ve o vücudu id am e e ttirm e k te d ir .27

B u n u n  yan ısıra , m utlak biçim de ve kesinlikle b e şe rî idrâkin ö tesin d e  o lan  C e -  

n ab -ı H akkın , ister gözle g örü len  m evcud at o lsu n, ister g ö rü lm ey en , h içb ir şey  ile 

m ü şab eh eti, benzerliğ i yoktur. M evcudatla a lâkası H âlİkıyettir. H âlik  ile m ahlukatı 

arasın d ak i m ü n a seb et, İs lâm ’ın e le  aldığı kadarıy la, N u rsî’n in  ustalıkla o rta y a  k o y 

duğu üzere , im an ın , h e r biri m üm kin m ev cu tların  varlığını g ere k tire n  altı e sa s ın a  
dayanır. B u  im an  esasları h içbir şeklide hayale veya hayalî varlıklara d ayandırılam az. 

B u  yüzden, varlığın veya şuhudun birliğiyle garkolm uş biri, yani vecd halind eki bir 

V ah d et-i V ücud veya V ah d et-i Şuhud ehli, bu istiğrak ve sekr â lem in d en  içinde y a 

şadığım ız şu â lem e dönüp s a h v  ve itidale kavuştuklarında, Önceki vahdet halini ter- 

k etm elid irler; aksi takdird e, h arikatin  zıddına h a re k e t e tm eleri m ü m kü nd ü r.28 B u  

se b e p te n  d olayı, N ursî V ah d et-i V ücud eh lin in  “H e m e  O s t” (H erşey  O ’dur) ifa d e 

sini, dikkatli ve itinalı bir biçim de kendi orijinal “H e m e E z o s t” (H erşey  O ’ndandır) 
kalıbına so k arak  d önü ştü rü r,29

N u rsî’nin V a h d et-i V ücud  hakkındaki d eğ e rlen d irm esi, varlığın  birliğ ind e g a r 

kolm u ş su filerin  g ö rü şlerin e  dair y oru m ların d a d aha latif ve incelik li b ir hal alır. 

V ah d et-i V ücud, N u rsî’ye g ö re , h iç şüphesiz ço k  Önemli bir m istik yol ve de haldir. 

A m a yine de eksiktir, ve h a tta  kim i zam an hatarlı ve tehlikelid ir. B u n a  rağ m en , bu 

hale  e rişe n  insanların  p ek  ço ğu , cezb e  ve ezvakından dolayı onu b ırak m ak  istem ez; 

a k s in e , on u n  e n  yüksek  m e rte b e  olduğunu ileri sü rerek , kend in i o rad a  ka lm ak ta  

haklı görü r. B u  in san lar, sa ir sufiler ve velîler gibi, hak  ve hak ikat ehlid ir; ve ö z e l

likle istiğrak  ve sek r halinde in ce  sırlara, latif hak ikatlere  şahit olurlar. B u n u n la  b ir 

likte, N u rsî’n in  ileri sürdüğü ü zere, bu hal içinde kaldıkları m ü d detçe, keşfiyatlarm da 

gördükleri şeyi yoru m layam azlar. O y sa  istiğrak ve sekr g erek tirm e y en  d a h a  y ü ksek  

bir m e rte b e d e  bulunan asfiya kendilerini tam  anlam ıyla kontrol e tm e k te ; neyi n e 

rede n e  an lam d a kullanm ası gerektiğin i ço k  iyi b ilm ek ted ir .30

B u n d an  da Öte, N ursî, biri uykuya dalan , diğeri uyanık iki ço b a n  ö rn eğ iy le , y u 

karıda belirtilen  iki durum arasınd aki farkı iyice açıklar. U yanık  o lan , d iğerin in  rü y a 

sını h ak ik ate  tam ı tam ın a  m u tabık  bir şekilde yorum lar; çünkü, uykuya d alan ın  a k 

sin e, fizikî dünya (âlem -İ maddî) ile im ajlar dünyasının (â lem -i misâl} arasın ı ay ırm aya 

m u k ted ird ir ,31 B e n z e r  şek ild e , V a h d et-i V ücud eh li istiğ rak  halin d e  ik en  m add î 

âlem i and ıran  â le m -i m isâlde o kadar ço k  latif m isale şah it olur ki, sek r ve istiğrak  

h alind en çıkıp  ayıldığında ve uyandığında, bu m üşah ed elerin i ta m a m en  esk i istiğrak  

halind e m ü şah ed e ettiği şekilde anlatabilir, h a tta  bu  şekilde yazabilir. B u n u n la  b ir 

likte, bu iki â lem  arasınd aki d en g ey i tutturm a n o k tasın d ak i eksik lik lerin den dolayı, 

bunlar m an ev î â lem in  m isallerin i m addî âlem in  m evcutlarıyla şuursuz biçim de b irb i

rine karıştırırlar. B u  se b e p te n d ir  ki, şuhud m erteb e leri, N u rsî’n in  açıkladığı ü zere , 

g ay ba  im an  m e rte b e s in e  n isb etle  ço k  aşağ ıd a  kalır. A çık  kon u şm ak  g erek irse , eh l-i

28a.g.e. (Sözler Yay. baskısı), s. 76.

20a.g.e., s. 77.

30a.g.e., s, 76.

31a.g,e., s. 75.
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şuhudun tüm  sezg ileri, keşfiyatı, m ü şah ed eleri ve zev k len , v erase t-i nü büvvet ehli 

o lan , K u r’â n ’a  ve v ah ye d ayan an  a s f i^ o  {sekr h a lin e  d ü şm eden h ak ik ata  m u h atap  

olan  velîler) ve m u h a k k i k i n i n  {tahkik ehli o la n  g e rçe k  âlim ler) im an hakikatlerine dair 

hü küm lerine ço k  uzaktır; o n la ra  y etişem ez . K ısa ca s ı, bütün m istik  h aller, k eşifler , 

zevkler ve m ü şah ed eler K u r’â n  ve S ü n n e t m izanıyla tartılm ahdır,32

S o n u ç  o larak , N u rsî’n in  g en e ld e  kendi tasavvuf an lay ışın ın  ve özeld e V ah d et-i 

V ü cud hakkm daki d eğerlen d irm esin in  bir hayli y en i olduğu, K u r’â n ’ın özü nd en  ve 

ruhundan İlham  aldığı, ve on u n  A hm ed  Sirh ind ı gibi ö n cü  ve m ü jd ecilerin in  e le  a l

dığı b ağ lam  içerisin d e  kavram laştırıld ığ ı hü km ünü serded ebiliriz . B u nu nla ! b irlikte, 

on u n asıl hedefi, ön cek ilerin  yaptığ ı gibi, k en d in e  özgü bir tasavvuf teo ris i ku rm ak 

değildir. B u  yüzden d e , fik irleri d iğer sufi y azarlard a g ö rm e y e  alışık  olduğum uz 

tü rd en , belli bir e se rd e  konuyu belli bir y erd en  alıp  in c e d e n  in ce y e  işley erek  belli 

bir y ere  g ö tü rm e tarzın da değildir; bilakis bu fik irler, tüm  eserlerin in  d eğişik  y e r le 

rin e serp iştirilm iş vaziyetted ir. B ö y le  küçük bir kusuru o lm ak la  b irlikte, on u n  o r iji 

nalliği, b ilhassa sufi tarik lerin  g e rçe k  yerini K u r’ân  ve Sü n n eti m ih en k  tu tarak  b e lir 

lem e noktasınd aki ve bir de m âsivaya, yani A lla h ’ta n  gayrı tüm  m ev cu tlara  varo lu ş 

hususunda hayalî ve v eh m î değil, g e rç e k  bir m evki v erm esin d ek i orijinalliğ i k esin 

likle takdir ed ilm esi ve k ıym eti b ilinm esi g e re k e n  bir tutum  o larak  karşım ızda dur

m aktad ır.

32a.g.e., s, 76.
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