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BEDIUZZAMAN SAID NURSI’NIN
TASAVVUF DEGERLENDIRMESI

BILAL KUSPINAR®

Said Nurst'nin, sunacagim tebligin biiyik bir bolimini dolduracak olan, tasav-
vufi tarikler ve dokirinler ile ilgili degerlendirmesi hakkinda konusmava ge¢meden
énce, onun tasavwufa yénelik genel tavrina iliskin bir mukaddime kabilinden birkag
onemli milahazay! serdetmek istiyorum. En basta, Beditizzaman Said Nursi, Islami
calismalarin dilden felsefe ve mistisizme kadar uzanan hemen hemen tim konula-
rina vakif dnde gelen ilim ehlinden biriydi. Yazilari, kaleminin derinligini ve zekéasi-
nin keskinligini ortaya koymaktadir. Kendi zamaminin ve bugiinin entellektiiel ve
manevi hayati icin tham kaynag: teskil ettigi gorilen fikirleri—stiphesiz, bu durum,
okumus kesimin ona muhatabiyeti Slciisiinde gelecekte de aymi sekilde devam ede-
cektir—onun bagimsiz bir Islam distiniri ve alimi oldugunu isbat eder. Onun
eserlerine dayanarak, kendisini yalnizeca olgularla ve hakikatlerle hasir-nesir olmakla
katlmayip, onlarin analitik aciklamalariyla da hasir-nesir olan ve bu acgiklamalarinda
pek ¢ok kez zamanin ihtiyaciarina karsi careler ve devalar sunan kapsamli ve kusa-
tict bilgi sahibi bir alim olarak tasvir etme egilimindeyim. O halde, benim naza-
rimda, Nursi tarafindan formille edilen herhangi bir fikir, hepsi de siiphesiz onu ¢ok
derinden etkilemis bulunan hayati, karakteri, cevresi ve ortamuyla irtibath bir sekilde
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calisilmahidir. Dolayisiyla, onun Islam mistisizmine dair diisincesinin muvafik bir an-
latirnint sunacak herhangi bir tesebbus, ilk dnce, tarihsel eserler 1siginda onun arka
planinin bastan basa incelenmesini; ve sonra, tiim yazilarinin, bu hayirh vesileyle
stzkonusu alanda calismaya baslamis bulunan benim gibi bir kisinin kapasitesini asan
tam bir tetkikini gerektirir. Bu yiizden, takip eden satirlarda, bastan savma bir tas-
virden ziyade, onun tasavwufa dair fikirlerini arzetmek arzusundayim,

Baslangig noktasi olarak sectiim, Nursi'nin sahsi hayati hakkindaki birkac mani-
dar anekdot gdstermektedir ki, o, Kur'an ve Siinnetten beslenen tiim tasawvuf
ekollerine ¢ok hiirmetli bir tavir takinmis olsa da, onlardan hicbirini temnsil etme-
mektedir. Onun icin 6énemli clan, ister istemez belitli bir tasavwuf tarikine girmek
degil; bundan ziyade, hakikatlere erismektir. Bu hususy, Imam Rabbani ve Miiced-
did-i Eff-i Sani olarak bilinen—onun ayrica Naksibendi tarikatimin kahraman: ve gi-
nesi diye tarif ettigi—Seyh Ahmed Sirhindi'nin (971/1563-1034/1624) en dikkate
deder sozlerinden birini iktibas ederek temellendirmistir: “Hakaik- imaniyeden bir
tek maeselenin inkisafl ve vuzuhu, benim indimde binler ezvak ve keramata miirec-
cahtir.”! Ayni zamanda, Nursi, yine Sirhindi tarafindan belirtilmis bulunan su ger-
cedi de teslim eder: “Hem biitiin tarikatlarin gayesi ve neticesi, hakaik-1 imaniyenin
inkisafi ve vuzuhudur.”?

Hakikate erismek igin bir yal aryor oldugu eski giinlerinde, teessiifle belirttidi
lizere, zor zamanlar geciriyordu, “Gafil kafasi”na miithis darbeler inmekteydi. Bu
dayanilmaz durum onu, kagimlmaz bir vakia olarak “8liim haktir” gercegdint diistin-
meye sevketti. Bu psikolojik hastahidim tedavi edecek bir yol ve bir kurtanc arayist
icinde bir tereddit donemi gegirdi. O vaziyette iken, Seyh Geylani'nin Futuhu'-
Gayb ve Seyh Sirhindi’'nin Mektubat adli eserleriyle tefe’dl etti. Bu son kitabin te-
fe'lliinde, Mirza Bedilizzaman'a hitab eden bir giristen sonra, Imam Rabbani’nin
asadida’ zikredecedimiz tavsiyesini g&rdi (Nursi'vi hayrete sevkeden husus, bltiin
kitapta Beditizzaman kelimesinin yalniz iki yerde bulunmasi ve ikisinde de babasinin
adi olarak Mirza'nin gecmesidir}); “Tevhid-i kible et. Yani birini tistad tut, arkasindan
git, baskasiyla mesgul olma.” Bu irsad sayesinde, Nursi ruhunu bulundudu sasa-
kalmis, mitehayyir durumdan kurtard:, ve boéylece, kalbi en sonunda su hak nok-
tada huzur ve tatmin buldu: Tasavwuf tariklerinin en viice miirsidi ve tiim Ustadlari-
nin menbar Kur’an’dir. Hakiki tevhid-i kible bunda clur. Dahasi, belirttigi gibi, hepsi
Kur'an'dan gelen o Sézler veya Nutlar, yalruz akla ait ve akildan ibaret meseleler
degil, aym zamanda kalb ve ruha da hitab eden meselelerdir. Dolayisiyla, herhangi
bir duzeyde hakikati derketmek isteyenler, ilk énce ve en basta tam bir dikkatle bir-
likte ihlas ve halis bir niyetle ona miiracaat etmelidirler.

Nursi'nin, itki muazzam eseri olan Sézler ve Mektubat'in her tarafina vayilmus
bulundudu goriilen, mistik yola iliskin degdisik konulara dair tafsilath miizakeresinden
hareketle, benim yapici-dinamik bir tasavwuf {constructive-dynamic tasavvuf) diye

TMektabat, s. 355.
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adlandirdidirn seyi teskil edebilen hususun 1s1ginda, birkag Snemli prensibi gikartabi-
liriz.

flk olarak, tasavwuf, tarikat, velayet ve sufi tarikinde maneui yolculuk (seyr-i si-
lak), Nursi'ye gore, genel kabul gérmils nosyonlardir, ve her biri kendi iginde,
sezgi ve ilhama mazhar olan ehl-i zevk ve kesf’ in eserlerinde genis bir sekilde tarif
edilen kuds? bir hakikati banndirmaktadir. Onun kendine 6zgii berrak tanimlama-
swyla, tasavwuf ve tarikat—sayet daha teknik anlamda kullarulirsa, yani, bir kurum
olarak—"ulvi bir sirr-1 insani” ve bir “kemal- begeri”dir; ve onun baslica hedefi ve
maksad: marifet'tir ve Hz. Muhammed'in miracinin golgesinde kalb ayagwla bir
manevi yolculuk (seyr—i siilik-u ruhani) neticesinde imanin hakikatlerine zevki
(sezgisel), hali (fiili}, ve bir derece suhudi olarak imanin ve Kur’an’mn hakikatlerine
mazharivettir.* Diger bir deyisle, tasavvuf insaru en sonunda Kur'an'da beyan
edilen hakikatlerin tecellisine ulagtiran uzun bir manevi yolda seyahat ettirerek ke-
male ulastirmayi hedefler. Bu seyahat, Nurst'nin tarif ettigi uizere, “kéinatin hadsiz
hakikatinin tecellisinin gekirdedi ve merkezi” olan kalb vasitasiyla gerceklesir. Bir
anlamda, insaru kainattaki herseyi icinde barindiran bir indeks” (fihriste-i camia) va-
pan kalbdir. “Mikrokozmos” {alem-i sagir) kavramini gadristiran “fihriste-i camia,”
tasavvuf ehli arasinda yaygin bir sekilde kullanlan ve esasen Ali ibn Ebi Talib’e at-
fedilen bir kavramdir. Ve o kalbin Fatir: insanin insanin kalbini islettirmesini ve bil-
kuvve tavirdan bilfiil vaziyetine ¢ikarmasim ister. O Oyle irade ettidi icin, kalbin, akil
gibi, manevi seyahat esnasinda ancak Allaht anma (zikr-i ilahi) vasitas1 olarak isletti-
rilmesi gerekmektedir; ta ki, iman hakikatlerine tevecciih etsin.

Kalbin mistik yolda gidebilmesi i¢in, Nursi, Allah't zikretmenin yarusira tefekiiiri
de ekler. Onun icin, bu iki unsur, manevi {ruhani) terakkinin anahtandirlar. Cnkd
onlar, ahiret icin tasidiklar: sinirsiz faydalarindan baska, dinyada huzura kavusmanin
da kaynadidirlar. Dahasi, onlar toplum hayatimin dagdagasindan ve agir yiklerinden
_ bunalan, bu ylizden iicra kdselerde valmiz bir hayat yasamak isteyen insanlara ezelf
bir teselli ve tinsiyet kazandirny. Sehir veya cemaat hayati icindeki sosyal toplantilar
bile sonsuza dek stirecek bir iinsiyet, dostluk ve teselli veremez, ancak ve ancak
gegici bir avunma temin edebilir. O halde der Said Nursi, bu arzu ve tercih edilme-
yen sartlar dahilinde yasayan insanlar, hakiki teselliyi, ciddi Unsiyet ve alakay, ger-
cek zevki Allah’1 zikir ve tefekkiirde bulurlar. Béylece, yalmz olmadiklarn:, Allah'in
her verde hazir oldugunu, ve hayatin yalinz Allah’la anlamlt oldugunu gercekten
anlarlar.

Nibtwvetle velayet arasinda asli bir bag vardir; biri digerinin miitemmimi, ta-
mamiayicisi olarak gdzilkmektedir. Nursi'yve gdre, “Velayet, bir hiiccet-i risalettir;
tarikat bir biirhan-i seriattir.”® Dahasi, velayet, nibtivvet tarafindan teblig olunan
sirlar viikli iman hakikatlerini, kalbin tefekkiirii ve ruhun sezgisi vasitasiyla aynelya-
kin derecesinde idrak etmekle kalmaz, hepsini tasdik de eder. Yine velayet ve tari-
kat, niibiivvetin ve seriahin bir delili ve hiicceti clurlarken, Islam'in kemal strrint ve
onun nurlanna ulastiran vasitalari sunarlar; ki, her ikisi, insanlik igin terakki kaynad:

4Mektabat, s. 443,
Siektabal, s. 444.
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{maden-i terakkiyat) ve feyz pmnarmin basidiriar {medar-i tefeyyiizat).® Daha da
Stesi, hususan tarikat, mithim ve ulvi dederlerinden ve manevi sonuclarindan baska,
Islam alemi icerisinde uhuvvet ve kardesligin gliclendirilmesinin en etkili vasitas
olarak hizmet gdrmektedir.

Nursi, diger tarafta, sahabilerle velilerin mevkilerine iliskin sorulardarn: birine ce-
vap verirken, ik olarak sunu gosterir: Ehl< Stinnet ve'l-Cemaat arasinda, sahabile-
rin, Peygamberden sonraki tim insanlardan tistin oldugu hususunda bir icma var-
dir, ve bunu izah sadedinde iig hikmetli aciklama sunulmaktadir. Ben yalmz birini
belirtmek istiyorum. Zira bu, konumuzla dogrudan ilgilidir. Bu husust aciklamada,
Nursi, mutasavwiflarin ¢ok derin anlamlar vkl difini kullanarak, Peygambere sahabi
olmayt, yani sohbet-i nebeviyeye katilmayi en basta iksire benzetir:

“Sohbeti nebeviye dyle bir iksirdir ki, bir dakikada ona mazhar bir zat, sene -
lerle seyr i siilika mukabil hakikatin envanna mezhar olur. Ciinki; sohbette in-
sibad ve in'ikas vardir. Malumdur ki, in'ikds ve tebaiyyetie, o Nir-i A'zam-1 Nii-
bilvvetle beraber en azim bir mertebeye cikabilir. Nasil ki, bir sultanin hizmetkar
ve onun tebaiyyeti ile, yle bir mevkive gikar ki, bir sah qikamaz. Iste su sirdan-
dir ki, en biiyiik veliler sahabe derecesine gikarmyorlar, Hatta Celaleddin-i Stiyafi
gibi, uyarnk iken, ¢ok defa sohbet-i nebeviyeye mazhar olan veliler, Resul- Ek-
rem {a.s.m.} ile yakazaten goriigseler ve su alemde sohbetine miiserref olsalar,
yine sahabeve yetisemiyorlar. Cunki; sahabelerin sohbeti, Nibivveti Ahmediye
(a.s.m.} niiriyle, yvani Nebi olarak onunla sohbet ediyorlar. EviiyHalar ise, vefata
Nebeviden sonra Restl-i Ekrem Aleyhissalatu Vesselam gérmeleri, velayet-i
Ahmedive {a.s.m.) ndriyle sohbettir. Demek Resil-i Ekrem Aleyhissalatu
Vesselam’in onlann nazarlarina temessil ve tezahiir etmesl, velayet-i Ahmediye
(a.s.m.) cihetindedir; Nubiiwet itibariyla degil. Madem #yledir; niibiivvet dere-
cest velayet derecesinden ne kadar yitksek ise, o iki schbet de ¢ derece tefaviit
etmnek lazim gelir.” 7

Bu bakimdan, Nursi've gdre, Peygamberin sahabilerinin tim velilere (stiiniGau
hem Peygamberin essiz vazifesi, hem de onun ulvi sahsiyeti cihetivledir. Bu, yuka-
rida iktibas ettigimiz metnin takip eden satirlarinda daha acik bir bicimde vurgulanur.

Tasavvufun sebeb-i viicudunu ve énemini boyle belig ve muhkem bir sekilde
ortava koyduktan sonra, Nursi, kendini manen tarikata karsi daima dismaniik gds-
teren belirli insanlarin olumsuz tavirlanna cevap vermekle yikamli goriir. Bu kabil
insanlar arasinda, bithassa iki grubu hedef alir: Onun, tasavwufun tenvir edici nurlar-
na korltklerinden dolay: sapkin firkalar (firak-1 dalle) dive isimlendirdigi firkalar ice-
ren ik grup, elinden geldiginde tasavvufun red ve inkan cihetine gitmistir. Bunu
vaparken, yalmz kendilerini bu énemli yoldan mahrum etmekle kalmamusg, baskala-
rinin da mahrumiyetine sebep olmusglardir, Yine de, Nurst'nin asil alakadar ecldugu
ve rikkatine dokunan grup, bu grup degildir; clinkit onlarin kendi kérliiklerinin bir
sonucu olarak tasavvufu red ve inkarina kalkismalar bir derece anlagilabilir. Bununla
birlikte, asil elem veren, veya bizatihl onun ifade ettigi lzere, “en ziyade medar-
teesstif” olan grup, minhasiran Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaate mensup belli insanlardir.

6a.0.6. 5. 445.
7Said Nurst, Sazler, istanbul: Envar Negriyat, 1991, s. 489.
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Bu cemaat icerisinde Nursi iki grubu digerlerinden ayirir. Bunlardan birini vainiz
lafza veya zahire bakmakla yetinen zahiri ulema, digerini bir kisim “gafil ehl siva-
set” olusturur. Her iki grup da, tarikat mensuplari arasinda giya gérdiikleri, dinin
emirlerinin tatbiki noktasmdaki suiistimalleri ve hatalarn ve bazi ehl-i tarikin Ehl-i
Siinnet itikadina muvafik diilsmeyen gériglerini bahane ederek bu mithim ilham
kaynagim ve ab-1 hayati kapatmak ve tahrip etmek igin ellerinden geldigince calis-
maktadirlar. Her halilkarda, hatasiz ve kusursuz meslekler, mesrebler cok az bulu-
nur; dolayisiyla der Nursi, hiirmet duyulan bir miintesibi tarafindan iglenen bir kusu-
ra bakarak belli bir tarikat: yargilamak insafsizlik olacaktir. Kaldi ki, béylesi hatalar
ve yanhslar ekseriya tarikatin stadlan veya o tarikatin &dab ve usuliine tarm tarama
vapsmis miridler tarafindan degil, gergek anlamda silik etmemis durumdaki ehil
clmayan acemi insanlarca islenmektedir.® O halde, yanls bir surette tarikat nami
verilmis bulunan belli gruplarin ve kesimlerin davranislaryla ilgili k&t ve c¢irkin
hallerden dolay: tasavvuf tariki suclu gdsterilemez; gercekte onlar seriatin sinilari-
nin cok dtesire digmektedirler. Bu bakimdan, hususi bir “tarikat”in yanhsirun diger
tiim tasavwuf ekollerini kapsar sekilde geneliestirilemeyecedi, bunun agk bir yanhs
oldugu ortadadsr.

Bir sonraki adimda, Nursi tasavwuf tarikinin daha deruni boyutlarini ve pasikolojik
mertebelerini tahlile bagtar. En basta, tasavvuf tarikindeki bir manevi seyahate gi-
rismenin cok sirlar yuklii ve cok kiymetli olmakla beraber cok dar ve tehlikeli oldu-
gunu kaydeder. Onun bu hadsiz zorluklarindan dolayi, o yolda siilik edenler bazan
bogulur, bazan zararh diiser, bazan déner bagkalarini yoldan ¢ikanr. Hepsinden éte,
bu yol uzun, dar ve ¢ok tehlikeler yiiklii bir voldur:

Bu nokiada, daha ewelki tasaywuf-Seyhlerinin geleneksel doktrinlerini siki sikiya
takip eden Nursl, tasavvul tarikine intisap etmis bir mistigin psikolojik seyahatini
(stlak) iki istikamet dahilinde 6zetler. Difer bir deyisle, mistik yolculuk, Nursinin
nazannda, iki sekilde gerceklestirilebilir:

(i) seyr-i enfiis? {dikey yolculuk; “i¢ alemi seyr”},

{ii} seyr-i afaki {(vatay yolculuk; "kainati seyr”).

flk mesrebde, mistik yolculuk nefisten veya eneden bastar. Saiik, zahiri ve haricl
gerceklikten goziinii ¢eker, minhasiran kalbe yonelir. Burada mistik enaniyeti deler
gecer, kalbinden bir yol agar, Sylece hakikati bulur, Sonra, afaki aleme doner, o
vakit afak nurani gértir. Seyrini tamamladikian sonra, mistigin kendi i¢ dinyasinda
veya nefsinde gordligii hakikat, daha genis bir dairede dinyada da gérinir. Bu,
Nursi'nin dedigi gibi, Allak’t icten gizlice anma, vani “zikr—i hafi” usuliinu tatbik
edenlerin yoludur. Bu usiiliin en énemti esast su iglii formiilde yatmaktadir: enani-

veti kirmak, dinyevi ihtiraslarn (hevayl) terketmek, ve asi nefsi (k&tilugl emreden
nefsi, nefs-i emmareyi) sldiirmek.®

lkinci yola, yani yatay yolculuga, seyr-i afakiye gelince; mistik yolculuguna ha-
rici dilnyadan baslar, ve orada Allah’in Giizel Isimlerinin (Esma-i Hisna-i llahiye) te-
cellilerint gorditkten sonra, kendi ic diinyasina, yani bu tecellilerin nurlarmin kicik

Bpektibat, 5. 445,
ga.g.e.‘ 5. 446.
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bir Slcekte gorlindigl kalbine déner. Bu asamade, kalb “avined Samed.” yani
hersey O'ma mutlak anlamda muhtag olup O hicbir seye muhtac olmayan Zat'
bildiren ve tamtan bir ayna oldugunu goriir; bdylece mistik aradigi maksada etismis
olur.

Nursi'nin Islam'a dair topyekin kavrays: icinde, tasavwuf ticiineii sirayt ahr, Eger
siralamayt belirtmek gerekiyorsa, ilk olarak Kur’an ve ikinci olarak Peygamberin
Sinnetinden sonra gelir. Tasavvufa veya tarikata girmeden once, insan kendini
ebedi saadete ulastiracak yegane yol olan iman agisindan emniyet ve muhafaza al-
tina almahdir. Ovle ki, ona gére, Seyh Abdiilkadir-i Geylani (Gavs1 A’zam olarak
bilinir, Kadirl tarikatimn kurucusu, 470/1077-561/1166), Sah-1 Naksibend (Mu-
hammed Bahaiiddin Naksibend, Naksibendt tarikatinin kurucusu, 6l. 791,/1389) ve
Imam-1 Rabbani gibi biiyitk sufi tstadlar eder bugiin vasiyor olsaydilar, tiim
gayretlerini ve ¢alismalarni iman hakikatlerinin ve [slam esaslarinin tahkim ve takwvi-
vesine sarfedeceklerdi. Cunkil ebedi saadetin kaynadi ve medari onlardir. Tasavvuf
tarikine girmeksizin cennete giden sayisiz insan oldugu halde, imansiz cennete giren
yoktur. Bu noktada, tasavwuf insanin o olmadan da yasayabilecedi bir meyve hitk-
miinde oldugu halde, Isiam insarun onsuz asla yasavarnayacad temel bir gida olan
ekmek gibidir. 19 Eskiden, bir insan kirk ginliik, hatta bazan kirk yilhik bir seyr—i
ruhani ile ancak iman hakikatlerine vasil ofabilirken, simdi, Nursi've gére, Allah'in
rahmetiyle insani bu hakikatlere kirk dakikada eristiren bir yol varsa, ona karst la-
kayd kalmamak gerekmektedir.1? Kendisinin tasavvuf dersi verip vermediginin sual
konusu edildigi diger bir yerde, su mealde bir cevap vermektedir: “Zaruri ve elzem
olan Islam’'dir; zaman tarikat zamant degdil."1% Bu badlamda, tasavwuf dersi veriyor
ve bir tarikat kuruyor olmakla itham edildiginde, daima hakikat ve imanla alakadar
oldugu cevabini vermesi de zikredilebilir, 13

Naksgibendi tarikatinin insanin doért seyi, diinyay:, dhireti (ukba), varlig: (hesti) ve
terk etme fiilini terketmesi (terk-i terk) veya bunlardan vazgecmesi seklindeki bir
. dissturunu miitalaa ederken, daha sonralarnt Vahdet-i Vilcud ve Vahdet-i Suhud gibi
sair tasavvul doktrinlerine karst kendi orjjinal tasavvuf doktrininin temel taslarin
teskil edecek olan su dért sey hatirina gelecektir: fakr-1 mutlak, acz-i mutlak, sitike-i
mutlak ve sevk-i mutlak. 14

Nursi'ye gdre, her hak er veya gec Kadir-i Mutlak clan Allah’a ulastinr; ve tim
gercek ve hak vollar, Allah'a ulagtirma noktasindaki seyrinin uzunlugu veya kisaligi
bir yana, nihal olarak Kur'an'dan c¢ikarilmistir. Bu, bir yolun, usulini ve irsadini
Kur'an'dan almasi élcisiinde hak ve kabule mazhar oldugu anlamina gelecektir.
Nursi'nin kendi yolunu ilgilendirdigi cihetten bakihrsa, bu yolun biitiin vasitalar
Kur'an'a dayalidir, ve bu yol diderlerine gore nisbeten kisa ve daha selametlidir.

VOMekiibat, s. 41.

12Letters, 5. 85.

13Eskl§eh\'r mahkemesindeki miidafaas! onun hig “tarikat egitimi* verme niyeti tagimadigini, fakat dedrudan
hakikatin talimini hedefledigini yeterince agik bir bicimde gdsterecektir. Stkran Vahide, The Author of the
Risale-i Nur: Bediuzzaman Said Nursi, [stanbul: Sézler Publications, 1992, s, 240.

14P\«’Ielmibal, 5. 20.
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Onun tariki, dort terakki mertebesini ihtiva eder. Baslangic noktasi olarak acz
vardir, Ardindan, fakra ve sefkate dair iki ara mertebeden gecilir. Ve son olarak,
tefekkir ile zirveye erisilir. Her bir mertebe, Nursi tarafindan, Allah'nn ayn bir isim
ve sifatina, ayn bir vechine eristiren bagimsiz bir yol olarak da mitaiaa edilmistir.
Mesela, acz onun herseyi kusatan muhabbetine; fakr kiilli rahmetine; sefkat Orun
mutlak sefkatine; ve tefekkilr herseyi kapsayan hikmetine eristirir. Dért asamast,
dort “hatve”si bulunan bu tarik, Nursi'nin g&sterdigi gibi, diger tasavwuf tariklerin-
den; yani, meseld, on mertebesi bulunan ve Allah’t zikrin gizlice, icten ifa edilmesi-
ni Gngdrdugi icin hafi tarikler diye karakterize edilen tariklerden veyahut boyle
yapmak yerine agiktan acqida zikri esas tutan ve bu ylzden cehri tarikler diye bili-
nen, yedi mertebeyi iceren tariklerden ayriw. Kendi tarikinin bu farkhligindan dola-
v1, Nursi onun bir tasavuuf tarikati olmadigini, fakat esasen insanin Allah'a karg: aczi-
ni, fakrinu ve kusurunu gérmesi ve gdstermesini hedefleyen bir hakikat ve seriatin
bir ifade tarzy oldudunu diistinlr.

Nursi'nin orijinal yolu, daha énce belirtildigi gibi, mensgeini ve esasin: Kur'an'dan
almustir ve sebatla terakkiye vesile olacak dért adim atarak ilerler. Bu dért adimin
her biri, kisaca su sekilde aciklanabilir:

ik adimda, salikin "tezkive-i nefs etmeyin,”!® vani nefislerinizi temiz gikarmaya
calismayin ayetini ihlasta kendini oldugu gibi gérmeye, oldugundan daha yitksek
gbrmemevye cahisarak kavramasi gerekmektedir. Cilinki, Beditizzaman'in séyledigi
gibi, insan, cibilliyeti ve fitrati itibariyla daima zatini sevmeye ve kendini medh
sena etmeye meyillidir, Belki evvela ve bizzat, baska hicbir seyi degil, kendini se-
ver; o kadar cok sever ki, onu adeta hata ve kusurlardan beri gérmek ister, ve bu
yiizden nefsini ona ibadet edercesine, kayitsiz-sartsiz savunur. Nitekim, Kur'an,
“Gordiin mil hevasimi kendisine ilah edineni?”*® ayetiyle bu duruma beyan et-
mektedir. Insanin kendini bdyle 6lciisiiz bir sekilde viiceltmesi ise, valniz kendisine
glivenmesine ve baska herseyi nefsine feda etmesine yol acar. Bu viizden, salikin
vapmast gereken ilk sey, acz ve zaafini tam anlamiyla idrake ¢alismasidr,

Ikinci adimda, insanin aklen ve kalben Allah’in varhdmin suurunda olmaya de-
vamn ederek kendinin farkinda olmaw sirdiirmesi istenir. Su ayet bununla ilgilidir:
“O kimseler gibi olmayin ki, Allah’t unutmuslar; Allah da onlar: kendilerine unuttur-
rmustur.” 17 Diger bir fadeyle, insanin Allah't unutmast, Nursi'nin yorumladigs iizere,
insanin kendini, ve hatta bir dereceye kadar kendi nefsini ve nefsaniligini
unutmasina yol acar. Bu sekilde, ne zaman kilfet ve zahmet gérse, mesela olimii
gérse, lzerine almaz, kendisi igin dilglinmez, baskasmna verir; ve ne zaman bir zevk
ve haz stzkonusu olsa, tam tersine stiine alir ve ilk énce kendisini diistiniir. Insan,
esasen kendi kétilii§lt emreden nefsinden {nefs-i emmare) sudur eden bédyle bir
kot aliskanhktan ancak daima Allah’1 hatirlayarak kurtulabilir.

Uctineti adimda, salik en mitkemmel Varlik, Fatir-1 Zilkemal karsisinda kendi ku-
surunu gérmeye baslar. Uzerinde gériinen biitiin giizel nitelikleri Allah'a ve biitiin

1Sera—Necn'L, 53: 32,
16g|.Furkan, 25: 43 el-Casiye, 45: 23.
17 ei-Hagr, 59: 19.
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kusur ve roksanlan kendisine hamlederek, nefs-i emmaresinin taleplerine tabi ol
madan davranmaya calsir. Nitekim, su ayet bunu 8gretmektedir: “Sana isabet
eden her ne iyilik varsa, Allah’tandir; sana isabet eden her ne kétiiliik varsa, nefsin-
dandir...” 18 Bu mertebede, salik Allah'a siirekli siikreder, ve kendisini dymek
verine, tam anlamiyla mitevazi bir hayat yasamaya baslar; o kadar ki, Nursi'nin acik
bir sekilde ifade ettigi gibi, “kemalini kemalsizlikte, kudretini aczde, ve gmasim
fakrde"1? bulur.

Salik, Kur'an'in su meshur “Allah’in vechi haric hersey helaka gidicidir”2¢
ayetinde sakli bulunan hikmeti tam olarak kavramaya basglayinca yolculugunu ta-
mamiar. Bu ¢ok derin anlamlar yiiklii ayetin tam olarak anlasiimasi, Nursi'ye gore,
insam esvanm zahirine bakip aldanmaktan kurtaracak, ve bdylece onun esyay asi
vecihlert ve hakikatlariyla gérmesi kolaylasacaktir. Diger bir deyisle, bir sey, onun
bildirdigi tzere, iki vecheye sahiptir. Biri kendine bakan mana-yi ismi vechesi, di-
deri o seyin Yaraticisma bakan vechesi olan mana-yi harfidir. {lk vechesinde, o sey
fanidir, mefkuddur, hadistir, ve madumdur. Fakat, ikinci vechesinde, Allah’mn isim-
lerini yansitan bir ayna gibidir; ve bu anlamda, hem bir sahid, hem de sahid olu-
nan, yani- meshuddur, ve aym zamanda hem viicud szhibidir (meveud), hem de wii-
cud sahibi oldugunun farkindadir {vacid).?! Bu mertebede bir kisi enaniyetini ta-
mamen birakacak, ve dolayisiyla tiim mevcudati Allah'a izafe etmeye mukiedir ola-
caktir. Ve bunun varusira, son olarak sunu gérecektir: Viicudu Kendinden olan
Zat- Vacibi'l-Vicud'un isimlerinin tecellisine bir ayna oldugu &lciide, sonsuz bir
vitcud kazanmaktadr,?2

Ozetlemek gerekirse, bizatihi Nursi'nin cizdigi ve viridigi yol, yukanda kisaca
anahatlanyla sunuldugu gibi, tamamen Kur'an'a dayanir, ve sair meshur tasavvuf
tariklerine nisbetle daha kisa, daha genis, daha selametli ve daha evrenseldir. Bu
yol kisadir, clinkil valmzca dért mertebeden olugmaktadir, Daha selametlidir, ctinki
vecd halinde séylenen muvazenesiz sézlere (satahat) ve nefsin insani sok edici ifade-
lerine asla acik kapr birakmaz; ve bundan da 6tesi, kusurunu, faknm ve eksikliginin
idrakinde ofan nefis, onun icin konulmus simirfarin 6tesine gecmeye kalkisamaz, 23

Nursi'nin manevi tarikinin en carpici 6zelligi, gérdigim kadaryla, bir seyi yu-
karida zikredilen iki veche icerisinde bir ayirima tabi tutmasinda yatmaktadir—bu
aynmi yaklasik olarak olgusal (phenomenal; mana-yr ismi) ve varolussal (viicudi,
existential; mana-—yi harfi) sekline getirebilirim. Nursi'nin kendine &zgii tasavvufi

18¢n-Nisa, 4: 79.

S\ektobat, s. 460.

20¢(-Kasas, 28: 88,

21Aym Kur'an éyetine dayanarak egyanin benzer bir ikili ayrima tabi tutulmasi igin, bkz. Gazali, Migkatu'l -
Envar, ed. Ebu el-Ald Afifi, Kahire: Daru'l-Kavmiyye, 1964, ss. 55-56.

22py, fikir insant "Allah'n kéinattaki tecellisinin asil medan” olarak kabll eden ve, burada Nurstnin yaptdi
gibi, cok beiid bir gekilde "Cenab-1 Hakkin halifesi olan insan, s(reten hadis, esasen ezelidir" diye ifan eden
ibn Arabt'ye kadar geri gétdriitebilir. (Aysintil bilgi igin, bkz. fbn Arabi, Fustsu'l-Hikem, ed. Ebu Ala l-Afifi,
Bayrut: Daru'-Kitdbi'l-Arabi, 1946, s. 50 vd.; Ingilizce gevirisi igin The Bezels of Wisdom, gev. R.W.J.
Austin, New York: Paulist Press, 1980, s. 51 vd.

23pgktibat, s. 460.
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yolunu, Gazali'nin genel kabul gérmiis tasavvufuna bilyik 6lgiide yaklastiran bu
ayirimdir. Bunun beraberinde, onu Ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicud'undan kesinkes
ayn ve farkli kilchd: kadar; bu ekole bir cevap htkmiindeki, kendisinin en ziyade
hiirmet ettigi iistadi Ahmed Sirhindi'nin de bir mensubu olarak bilindigi mistik di-
siince ekoliinden, yani Vahdet-i Suhud 'dan kesinlikle ve keskin bir sekilde onu ayn
ve farkh kilan, vine bu ayirimdir.

Nursi'nin eksenini Kur'an'in tegkil ettigi tasavvufl yolunda yolculuga baslamay:
tercih eden bir kisi, Vahdet-i Vilcud okulunun aksine, kainati “L& mevcude illa
Hi/Ondan baska hicbir meveud yok” dive hilkmetmeye mecbur kalacak derecede
tam bir adem olarak tahayyil etmeye mecbur kalmaz. Aymt sekilde, Vahdet-i Su-
hud mesleginde gidenlerin hitkmi olan “La meshude illa H/Ondan baska sahid
olunan yoktur” demeye mecbur kalacak sekilde kainati “nisyan-1 mutlak hapsi’ne
atmaya da ihtivag duymaz. Her iki géris, kainatin ona gore gercek clarak miitalaa
edildigi ve hic de muhayyel thayali} gbrilmedigi Kur'an'in ogretisivle ihtilafa diis-
mektedir.24 Yahut, bunu Nursinin bir seyin varolussal anlammla (méana-y: harfi)
anlasiimas: gerektigi prensibi baglaminda ele alacak olursak, Kur'an'in gésterdigi
gercedin ta kendisine teslim olma noktasina gelmis eluruz; yani, kainatta varolan
herseyin gercekten viicudu vardir, ve onlar, somut anlamda, Allah’in Gizel Isimle-
rinin ve Sifatlarmin tecellilerini gésteren birer ayna vazifesi gérmektedirler.

Dahas, varligin birligi, miintesipleri tarafindan en yilksek makam olarak diistini-
livor ise de, Nursi've gére, aslinda en diisik mertebeyi temsil eder,2% zira bu
gbrils esasen mevcudati miicerret hayal (mere imagination) diizeyine indirger; ve
bunu vaparken, aym sekilde, Allah’in sifat ve isimlerinin tiim tecellilerini—Kur'an’da
ve Peygamberin (a.s.m.) Siinnetinde ders verilen hakikate zit bigimde—gdlge-misal
gerceklikier diizeyine disiiriir. Agikgast, Zat-1 Vacibii'l-Viicud'un Rahman, Rezzak,
Halik, vs. gibi isimlerinin timii hakikaten ve fiilen onlarin iktiza ettigi fonksiyonlara
muvafik bir tecelli ve tezahiir mecraini gerektirirler. Bu isimierin tiimii vardirlar ve
gercektirler, Bunun yanisira, sahabiter ve Peygamberin ailesinden gelen Ehl-i Beyt
imamlari gibi seckin &limler “Esyanin hakikati veya gergek mahiyeti sabittir {Hakai-
ku'l-esvai sabitetur)” ve “Cenab- Hakkin biitiin esmasiwyla hakiki bir surette tecelli-
yatt var’?0 diye mittefikan beyan ederek bu hakikati giiclendirmis, tahkim ve
takviye etmislerdir.

Bununla birlikte, Nursi insanin su hususu aklina yerlestirmesi gerektigi uyarisinda
bulunur: Kainat icindeki tim mevcutlar gercekten var oldugu halde, onlarn vi-
cudu, Vacibl'l-Viicud'un viicuduna nisbeten gayet zayif, kararsiz ve karanlik bir

24a.g.e., s. 461,

25Bu, Nursi'nin manevi istadianindan biri olan, ve onun gibi lbn ArabP'ye ¢ok hiirmet ggésterdigi halde
onun vahdet-i viicud doktrinini sert bir dille elegtiren Ahmed SirhindV’nin de gérisidir. Kendini, mesela
vahdet-i suhud doktrininin énciisii olup, ibn Arabi'yi ve onun vahdet-i viicud doktrinini agikga suglayan
Alaliddevle es-SimnanTden ayiran Sirhindi, Ibn Arabi'nin “Hersey O'dur” beyaninin vecd halinde stylenmis
satahat sozleri baglaminda gorilmesi, ve dolayisiyla, onun bu stzlinden dolay asla ayiplanmamas) gerek-
tigini soyleyerek, Muhyiddin ibn Arabi hakkinda imit bir yargida bulunmustur. Ayninti igin, bkz. J.G.J. ter
Haar, Foliower and Hair of the Prophet; Saykh Ahmad Sirhind? (1564 _1624) as Mystic, Leiden: Het Oosters
Instituut, 1992, ss. 118-136.

2Eii\f!t-:'kmbat, s. B5.
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golgedir; fakat ne haval, ne de vehim degildir. Cenab-1 Hak, Halik ismiyle onlara
vilcud vermekte ve o vitcudu idame ettirmektedir, 27

Bunun yanisira, mutlak bicimde ve kesinlikle beseri idrakin &tesinde olan Ce-
nab-1 Hakkin, ister gézle gorllen mevcudat olsun, ister gérillmeyen, hicbir sey ile
misabeheti, benzerligi yoktur, Mevcudatlia alakas: Halikiyettir. Halik ile mahlukat
arasindaki miinasebet, Islam'm ele aldigi kadanyia, Nursi'nin ustalikla ortaya koy-
dugu lzere, imanin, her biri mimkin mevcutlarin varhdim gerektiren alt1 esasina
dayamr. Bu iman esaslan hicbir seklide hayale veya hayalt varliklara dayandirlamaz.
Bu ylizden, varligin veya suhudun birligivle garkolmus biri, yani vecd halindeki bir
Vahdet-i Viicud veya Vahdet-i Suhud ehli, bu istigrak ve sekr aleminden icinde ya-
sadiimiz su aleme déntip sahv ve itidale kavustuklarinda, dnceki vahdet halini ter-
ketmelidivler: aksi takdirde, harikatin ziddma hareket etmeleri mimkiindir.2% Bu
sebepten dolay, Nursi Vahdet-i Viicud ehlinin “Heme Ost” {Hersey O’dur) ifade-
sini, dikkatli ve itinah bir bicimde kendi orijinal “Heme Ezost” (Hersey O’ndandir)
kalibina sokarak doéntistirir,2?

Nursi'nin Vahdet-i Viicud hakkindaki degerliendirmesi, varhgin birliginde gar-
kolmus sufilerin gériiglerine dair yorumlarinda daha latif ve incelikli bir hal ahr.
Vahdet-1 Viicud, Nursi'ye gore, hi¢ stiphesiz cok dnemli bir mistik yol ve de haldir.
Ama vyine de eksiktir, ve hatta kimi zaman hatarll ve tehlikelidir, Buna ragmen, bu
hale erisen insanlarin pek cofu, cezbe ve ezvakindan dolayr onu birakmak isternez;
aksine, onun en yiiksek mertebe oldugunu ileri siverek, kendini orada kalmakta
hakli gortr. Bu insanlar, sair sufiler ve veliler gibi, hak ve hakikat ehlidir; ve &zel-
likle istigrak ve sekr halinde ince sirlara, latif hakikatlere sahit olurlar. Bununla bir-
likte, Nursi'min ileri stirdiig tizere, bu hal icinde kaldiklari miiddetce, kesfivatlarinda
gordikleri seyi yorumlayamaziar. Oysa istigrak ve sekr gerektirmeyen daha yiiksek
bir mertebede bulunan asfiya kendilerini tam anlamiyla kontrol etmekte; neyi ne-
rede ne anlamda kullanmasi gerektiini ¢ok ivi bilmektedir. 3%

Bundan da ote, Nursi, birl uykuya dalan, digeri uyanik iki coban &rmegiyle, yu-
karida belirtilen iki durum arasindaki fark wyice agikiar. Uyanuk olan, digerinin riiya-
sint hakikate tami tamina mutabik bir sekilde yorumlar; ciinkil, uykuya dalamn ak-
sine, fiziki diinya {&lemn-i maddi) ile imajlar ditnyasinin (alem-i misal} arasint ayirmaya
muktedirdir 1 Benzer sekilde, Vahdet-i Viicud ehli istigrak halinde iken maddi
alemi andiran alem~i misalde o kadar ¢ok latif misale sahit olur ki, sekr ve istigrak
halinden ¢ikip ayldiginda ve uyandiginda, bu miisahedelerini tamamen eski istigrak
halinde miisahede ettigi sekilde anlatabilir, hatta bu sekilde vazabilir. Bununla bir-
itkte, bu iki alem arasindaki dengeyi tutturma noktasindaki eksikliklerinden dolay,
bunlar manevi alemin misallerini maddi alemin mevcutlanyla suursuz bicimde birbi-
rine kanstirilar. Bu sebeptendir ki, suhud mertebeleri, Nursi'nin agikladids tizere,
gayba iman mertebesine nisbetle cok asadda kahr. Acik konusmak gerekirse, ehl-i

27a.ge.

zaa.g.e. (Sazler Yay. baskisi), s. 76.
29&1.@.3., 8. 77,

30al.g.@., 5. 76,

3tage. s 75
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suhudun tim sezgileri, kesfiyati, miisahedeleri ve zevkleri, veraset-i niibiivvet ehli
olan, Kur'an'a ve vahye dayanan asfiya (sekr haline diismeden hakikata muhatap
olan vefiler) ve muhakkikinin ahkik ehli olan ger¢ek alimler) iman hakikatlerine dair
hitkiimlerine ¢ok uzaktir; onlara yetisemez. Kisacasi, blitiin mistik haller, kesifler,
zevkler ve miisahedeler Kur'an ve Siinnet mizanyla tartibmahdir,32

Sonug olarak, Nursi'nin genelde kendi tasavwuf anlayisimn ve 6zelde Vahdet-i
Vilcud hakkindaki degerlendirmesinin bir hayli yeni oldugu, Kur'an'in 8ziinden ve
ruhundan itham aldigi, ve onun Ahmed Sirhindi gibi éncli ve miijdecilerinin ele al-
digh baglam icerisinde kavramlagtinldigi hitkmiinii serdedebiliriz. Bununlal birlikte,
onun asy hedefi, éncekilerin yaphd gibi, kendine 6zgii bir tasavwuf teorisi kurmak
degildir. Bu yiizden de, fikirleri dider sufi yazarlarda gérmeye ahsik oldugumuz
tiirden, beili bir eserde konuyu belli bir yerden alip inceden inceye isleyerek belli
bir yere gdtiirme tarzinda degdildir; bilakis bu fikirler, tiim eserlerinin degisik yerle-
rine serpistirilmis vaziyettedir. Béiyie kiiclik bir kusuru olmakla birlikte, onun oriji-
nalligi, bilhassa sufi tariklerin gercek yerini Kur'an ve Stinneti mihenk tutarak belir-
leme noktasindaki ve bir de masivaya, yani Allah’tan gayri tim mevcutlara varolus
hususunda hayali ve vehmi degil, gercek bir mevki vermesindeki orijinalligi kesin-
likle takdir edilmesi ve kiymeti bilinmesi gereken bir tutum olarak karsimizda dur-
maktadir.

323.9.6., 5. 76.
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