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GIRIS

Evrende her sey anlamlidir ve bu anlamlihik bir hakikati ifade eder. Insan ise,
evrenin anlamint anlama ve dolayisiyla evrensel hakikati bulma duygusuna sahip-
tir. Zaman ve mekAn igerisinde yaratilan insan, evrenin ayrilamaz bir pargasidir. -
Varhk ilemini kugatabilmesi igin yaratifmuglik gergegmden kendint soyutiama51 ‘
gerekir. Boyle bir imkAnsizligr dziinde tagiyan insanin bizzat kendisinden evrensel
hakikati bulmas: beklenemez, Ancak, insanm tiim ihtiyagiarim karsilayan yaratici,
evrenin anlamim anlamaya muhtag yaratti@i insanin bu mtiyacm: da kar;,tiar

Tarih boyunca insanlar hakikati arama g¢abast igcinde o[ageidiier Her geyin
kasitla yaratildiim goriip, evrenin bir yaraticisinin olmasi gerektigini ditgiinenler,
peygamberlerie génderilen mesaja muhatap oldular. Evrenin-konugtugu dili bu me-.
sajin rehberliginde yorumladilar ve nasil bir hakikata igaret ettifini anladilar,

Digerleri ise, bu mesaja sutlarint gevirip, evrenin konustugu dili bizzat kendi-
lerinin anlayabileceklerini iddia ettiler. Hakikati kendilerinin bulabileceklerini
sandilar. Fakat, vakia hi¢ de boyle olmadi. Vahyi dinlemeyen filozofiar, sistematik

" Dr. Al Mermer, 1949'da Kenya'da dagdu, Uik ve orta Sgrenimini bu iide tamamiad:. 1872 tarthinde Konya
Yiksek lstdm Enstitisirnden mezun oldu, 1975%e Ankara Universitesi Sivasal Biigiler Fakditesini bitirdi,
Master ve doktora galigmasi igin ingiitere’de bulungu. Ogrenimini Durham Universitesinde devam ettirdi.
“Dini kimlik: Buglnki Tirkiye'de Nurcu Hareketi” teziyle doktorasini tamamladi. Halen bir “egitim
kurumunda yapmakiadir, .

Dr. Yamina Mermer'le evli oian Ali Mermer iki gacuk babasidir.
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bir metodolojide ittifak edemediler ve tarjih iginde hep birbirlerini yanhiglayarak
'geldller !

Bu durum, 20. yy diigliniirierinin, insanin hakikatl bizzat kendisinin buimasimun
miimkiin olup olmadifini agik¢a ve cesurca glindeme getirmelerine neden oldu.
" Drgimizdaki olaylari nasil anliyoruz ve anladifimizi nasil biliyoruz? Anladigimizin

dogru olup olmadifin nasi test edebiliriz? Insanin ényargisiz bir anlama faaliye-
tinde bulunmas: mimkiin miidiir? gibi sorulara cevap arandi. Hermendtik
{Antambilim) iizerine ¢aligmalariyla tanman Gadamer, biitiin anlamalarin ashinda
"birer yorum oldugunu agikga ifade etti.? Anlama ile yorum arasinda temelde bir
farkin olmadigini kabul eden filozoflar, artik, yorumlardan etkilenmemis,
onyargtlardan kendini siyurmas ‘objektif', tarafmz bir anlamadan s6z etmenin
" imkansizhigin iln ettiler.?
Post-modern diigiintirlerin ¢ogu, kéinatin kendisi konugmaz, biz onu

“konugtururuz, herkes kendine gore bir anlam verir; dolayisiyla evrensel bir dogru
veya yanhstan bahsedilemez, tezinde birlegtiler.® Bdylece hakikatin varhiginr inkara
kadar gittiler, Eger hakikat yoksa, zorunlu olarak insanhfin "tnlenemez ytkima"
terkedilecegi de bilinen bir gergekti.? ,

Bununla birlikte, problem, yalnizca insanin neyi bilip bilemeyecegi konusunda
entellektiiel bir tartigmadan ibaret degildi. Problem, insanlik igin en temel sorularin
cevapsiz kaligtydi: Biz neyiz? Hangi kurallar bizi baglayici olmalidir? Gelecege ait
{imitlerimizi hangi esaslara dayandirmaliy1z? Bu sorulara evrensel cevaplarin bu-
lanamamasindan kaynaklanan rahatsizlik, moral, sosyal ve politik hayatinuzi da
etkilemekteydi.

Surast bir gergskiir ki, bizim digimizda bir diinya vardir. Bizim inang-
farimazdan, tahminlerimizden, arzularimizdan bagimsiz, istesek de istemesek de
variiin: bize zorla hissettiren ve ne diigtinebilecegimiz, ne styleyebilecegimiz, ne
yapabilecegimiz konusunda bizi yonlendiren bir diinya olduguna dair yasam de-
neyimize dayali “esaslt bir duyguya sahibiz. Ve bu duyguyu gdrmemezlikten ge-

lemeyiz.®

Demek- ki, gercek vardir. Ancak, insan bu gercefi kendisi tespit edemez.
Kendisinin ve beraberinde bulunan su evrenin hakikatint anlamak i¢in ¢irptnan in-

1 Michagl Dummet, Truth and Other Enigmas (London: Gerald Duckworth, 1978), 458.

2 Hans-Georg (Gadamer, Truth and Mathod (London: Sheed and Ward, 1988}, 346.

3 Ornek olarak bkz. Charles Sanders Pierce, Collected Papers of Charles Sanders Fierce, Ed. Charles
Harisharne and Paul Weiss (Cambridge, Mass: Harvard University Press, 1931-35), 156.

4 Ormek olarak bkz. Richard Rorty, Contingency, Jrony, and solidarity {Cambridge: Cambridge University
Press, 1989), 6.

5 Richard J. Bernstein, Bayond Objeklivism and Relativism: Science, Hermeneutics, and Praxis
(Philadelphia: University. of Pennsylvania Press, 1993), 200 '

. 6g.4. Bernstein, Beyond Objectivism,., 4.
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sana, 'objektif of', 'onyargisiz ol', ‘bilimlere giiven', 'akhin sana yeter' tiirinden -

yapilan tavsiyelerin tiimiiniin sahte oldugu artik agikga ortaya ¢ikmig oldu.

Insan, evrenin bir pargas: olarak yaraulmigtir, Zaman ve mekan boyutuyla ev-
renin digina gikip onun tiimtinii kavrayabilecek bir dzellige sahip degildir. Evrenin
anfamni, hangi dili konustugunu, tahminen degil, gergek anlamda ancak evrenin
yaraticisi bilebilir ve insana da ancak O bildirebitir.

BOLUM I
RISALE-i NUR'DA ALEM TASAVVURU

"Miicessem [Afz-1 médnidardir dlemde her meveud.” (482/2).7

Bedilizzaman Said Nursi

Diigiiniirlerin ¢ogu evrenin bir kitap gibi anlamh oldugunu séylediler ve onu yo-
rumlamaya caligtilar. Spinoza gibi bazi diiiiniirlere gére, bir metni bile yorumla-
mantn metodu, evreni yorumlama esasina dayanir.8

Evrenin anlaml bir kitap oldufunu séylemek dogrudur ama, esas sorun bu ki-
tabin taniminin nasil yaptlacagindadir, Anlamli bulmakla birlikte, higbir mantiksal
gerekceye dayanmaksizin, evreni, rastlantilar sonucu kendi kendine var olan bir ki-
tap gibi gorenler, onu "tabiat kitabi' (book of Nature) olarak nitelendirdiler. Bu an-
famh kitabin bir Yazicisinin olmasi gerektigini kabul edenler ise onu, '[lahi kitap’
(book of God) olarak gordiiler,

Said Nursi, bir harfin bile yazicisiz olamayacagini apriori olarak anlayabilen
insanlar, "nastl bir harfinde bir kitap yaztlan su kdinat kitabins kétipsiz zannediyor-
lar?" (172/1) diye hayretini dile getirir.? Onun goziinde kdinat, antika bir kitap
gibidir. Her bir harfi sanki ziimriit, elmas, inci gibi kiymetli taslarla yazilmg, oku-
masit bilen ya da bilmeyen herkesin hayretle kargiladig bir kitap. Hakikatini an-
lamak isteyenler igin o kiymetli miicevherlerin her biri, anlamindaki giizeiliklere
isaret eder.(49/1).

Nursi, her bir varlifin evrensel bir hakikati oldugunu savunur. Ona gére her sey,
diistinebilen yaratiklarin incelemeleri igin Rableri tarafindan génderilmis bir mek-
tuptur. (481/2). Harika bir sanat eseri olan bu mektubun her harfi yazarinin
ézelliklerini tanutir. Bu &zellikler ise, her zaman her yerde goriinen evrensel haki-

7 Bediuzzaman Said Nursinin eserlerinden yapllan tim alintiar, “Kaynakli-indeksli Risale-i Nur Kiilliyatr
(Istanbul: Yeni Asya Yayiniar, 1996) ad: altinda toplanmis 2 cilllik eserden yapiimigtir, Referanslann takibini
kolaylagtirmak igin ilgili yerlerde parantez igerisinde sayfa numaras: ile ayns sayfanin kagincr kolonunda
oidudu bir kesme isaretinden sonra yazilmugtir. Her iki kolona tagan referansiarda ise yalnizca sayla
numarasi veriimigtir.

8 Gadamer, Truth and Method, 158.

8 Evrenl ‘tabiat kitabr' olarak tarumlayaniara karge Nursi, Kur'an'in evrenden nasd bahsettigini soyle ifade
eder: "Kainata tabiat cihetinde bakmsyor. Belki bir san'at-+ Bani, bir sibga-i Rahmani noktasinda bahseder;
akillar sagutmaz. Marifet- Saniin nurunu telkin eder. Hergeyde dyetini gdsterir.., Kdinatta nazar, kér tabiat
yerine, suurly, hem rapmatli bir san'at-; ilahi onun medar-t bahsi.” (338/2).
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katlerdir. Kiiglik ya da bilyiik her bir mevcudu sonsuz anlam ifade eden su evrenin’ S

dayandlgi hakikatler ise, Yaratlmsmm Esma-i {lahiyesidir.

tarihinde yeni degildir. Nitekim, Ibn Arabl de Furuhdr-i Mekkzye sinde kiinati bir
cesit Esmé-i [lahiye kitabima benzetmigtir, !¢

Evreni anlamanin ancak Yaraticis: ile z%i.gkiiendirilmek'suretiyle miimkiin
oldugunu savunan Nursi, bu iligkilendirilmenin Yaraticinin Isimleri araciligy ile
yapiimast gerektifini vurgular. Islim disince tarihinde Esma-i [lahiyeye da-
yandirslarak evreni anlama gabalan, aslinda, Kur'an'in rehberliginde diiglinme ge-
leneginin bir driinéidiir. Orneklerini daima herkesin her zaman gozlemleyebitecegi
varlikiardan secen Kur'an'a'! uyarak Nursi de, risalelerinde basit drneklerle evren-
Esma-i [I4hiye iligkisini okuyucularina géstermek ister. Meseid, bir ¢igegi ele alir
ve herkesin bildigi dzeflikleriyle Yaraticisimin Isimlerini nasil zikir ettigini uzun
uzun anlatir, Yani, cigek bir gbrev yapar. Kendini Yapanm vasiflanm ilan eder.
Bilingli, diisiinen insanlar da bu tlan okuyup anlamakla gbrevlidir. Yeryiizii de bir
gigek gibidir, o da bir teshih gbrevi yapar. Yani, lizerinde ildn ettifi Yapicisinin
ozelliklerinin, ancak tiim evrenin Yapicisina 1ayik dzellikler oldugunu, yani Onun,
Yaratic1 tanimuina uymayan eksikliklerden uzak oldugunu gésterir.

Goriintiste bilingsiz kati madde gibi gbritnen her bir mevcudun, canli ve bilingl,
birbirleriyle bagimli, i¢ ice ge¢mis tesbih gorevleri vardir. Bir agag, hem biitiin bir
agag olarak, hem de o afacin yapraklari, meyveleri, ¢igeklerl de ayr ayrt kendi
baslarina bir biitiinliik i¢inde, Yaratictlarina taniklik yaparlar. Her meveut anlamli
bir ciimledir. O mevcudu olusturan pargalari ise birer kelimedir. Insanlar
konusurken kurduklan ciimlelerin kelimeleri ve harfieri o ctimlenin téim anlamin
tagimaziar. Nursi'nin gizlemlerinde, evrenin kullandig1 dilde ise durum tamamen
farklidsr. Her ciimlenin tagidif1 mesajin timiind, hologramda oldufu gibi, o
cimleyi olugturan her bir kelime de aynen tagimaktadir. Bilylkliik ve kii¢liklik,
biitiin ya da parca olug, ilin ettigi mesaj itibariyle, yaprmig oldugu tesbih gérevi iti -
bariyle, farkli degildir. Bir meyvenin hiicresi de ancak Yaraticisinin ilmi, iradesi ve
glicii ile hareket ettigini sdyler. Bir agac biiylirken de ayni ildn: yapar, gokyiizii de-
nizinin olusturdugu climicnin kelimeleri olan giines, yildizlar ve gezegenler de ha-
reket ederken ayn: anlamy insanlara tagirlar.(229/1).

insan, varliklarin anlamsiz olamayacagini anladifi zaman, onlarm ifade ettigi
anlamlars anlamaya baglar. Degilse, biylik veya kiigilk, biitlin veya par¢a, tek
bagina veya birlesik olarak higbir sey insan igin higbir aniam ifade etmez. Her sey
ya timiiyle anlamhdir, ya da hicbir geyin hi¢bir anlam: yoktur. Clinkit evren biitiin
sOzciikleriyle’ ayni mesaji tasiyan bir climiedir,

10 Taufic ibrahim, Arthur Sagadeev, Classical Istamic Philcsophy (Moscow: Progress Publishers, 1890},
314,

1 Brnek olarak Kuran'n su ayetlering bkz. 80:24-32, 79:27-33; 88:17-20; 30:50; 36:77-81; 16:3-2, Daha
kapsamh bir liste icin 29 nolu dipnota bkz.
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Varliklann anlam tagima gérevlerinin buiyiiklitk ve kiigitkliikleriyle ters orantilr.
olabilecek bir sanat &zellifine de sahip olduklanna dikkati ceken Nursi, bir insanin -

en az tiim bir kdinat kadar yaratilis harikasi oldugunu sOyler. Bir gigek bir yildizdan :

daha az mesaj tagimaz. Bir gekirdek icindeki potansiyel agac, yani viicudu takdir
edilmis bir kaderl agag, bahgede cismani viicut verilmig bir aagtan daha vurgulu
bir gekilde Yaratucisimin dzelliklerini ilén eder. Ciplak gozle goriilemeyecek kadar
¢ok kiigiik bir zerre lizerine partikiillerle yazilmig bir kitap, gékyiizinde yildizlarla
yazilmus bir kitaptan daha harika bir sanat mucizesi olabilir.(463/2, 334/2).

Nursi, evrenin anlamini anlamada rehber olarak kabul ettigi Kur'an ile evren
arasinda bir biitiinliik kurar ve evreni, "cismdnt bir Kur'dn-i Siibhini" (969/2) olarak
tammlar. Kéinat ile Kur'an't zdeslestiren bu ifadenin altinda Kur'an ayetleri ile |

yaratihg ayetlerinin ayni kaynagi ve aym.dzellikleri paylastif goriisii yatar, Anlam

yapraklan bir giil goncasi gibi i¢ ice sarilmig (859/1) su kdinat kitabimn her sayfast =

bir kitap, her satm bir sayfa kadar mana ifade eder. Kur'an ayetleri de, her devirde
her insamn her halet-i rubiyesine kargihik gelecek degisik anlamlarn igerir.(183/1). - |

Simdiye kadar ortaya ¢tkan biitiin fen bilimleri, kegfettikleri kurallariyla,
varliklarin dillerini inceleyerek ashinda Yarattcimin $zelliklerini ¢alisa-
gelmiglerdir.(261/1). Islam diigtincesinde, yaratici ile yaratiklar, yani, Allah ile
ditnya arasindaki iligkinin bilgisi, aslinda, Allah't tanima bilgisi olarak algilanir,
Osman Bakar'in ifadesiyle, "Bir Miisliimanin Allah't tanima gabasinin temelli bir
bolumiinii, [1ahi yaratma fiilinin bir sonucu olan evren. hakkindaki bilgisi
olugturur," 2 ’ C

Dikkatle incetenince, varliklarn tasidiklan dzelliklerin, Yaraticilariin Bsma ve .
Sifatlannin yansimalar1 oldugu ortaya ¢ikar. Yaratiklan incelemek, Nursi'ye gore,
flahi yaratma fiilini ve bu fiilin eserlerini Esma-i [lahiye diirbiinleriyle incelemek
anlaminda olmahlidir. Bu igsimierin milsemmasina, bu sifatlarin sahibi olan Zat'a
ancak bu yolla ulagilabilir.(773/2). Vahyin getirdigi haberlerin 15181 alunda Kéinats
incelemek ve ké&inatin sahitligi altinda vahyi tasdik etmek démek olan Kur'an-
kinat denkligi boylece kurulmug olur.

Eger bu denklik bozulursa, Yaraticun kudretinin ve ilminin birer yansimasi
olan ve varliklari bir diizen altina alan 1I4ht yaratma fiilinin kanunlari, bagimsiz
yaratici bir kudret sahibi gibi goriilmek zorunda kahnir.(682/1). Yaraticinin sonsuz
dzelliklerine gahitlik yaptigi icin "alem-i sehadet' diye anilan su evrenin pargalarin
bir diizene koyan "seriat-1 fitriye-i kiibra-yt Ilahiyenin cilveleri" [Allah'in yarat-
masimin evrensel kurallarinin gdriintiileri]ne, 'dogallik’ izafe etmek gibi bir
yanhslik ortaya gikar.(1369/2, 682/2). ' '

Nursi, Yaraticinin evrensel kurallarimn iki tirld oldugunu soyler. Biri, Allah'n. - ‘

keldm sifatinin tecellisi olan, dlem-i asgar diye nitelendirilen insanlarin dav- -

2 Dsmman Bakar, Tawhid and Science {Kuala Lumpur: Secretariat for [slamic Philosophy a‘nd'Science,: -
1991), 62. : ' '
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raniglarmi diizenleyen ve insana uymas: tavsiye edilen kurailardir, Digeri, Allah'in
irade sifatinin tecellisi olan, makro insan diye nitelendirilen evreni (insan-1 ekber
olan dlemi) diizenleyen ve evamir-i tekviniye, siinnetullah, kavanin-i adetuilah,
" yani yaratilig kanunlart adiyla anilan kurallardir. Bunlar, itibartdirler, yani var
sayihrlar ve gdzlemienmeden apriori olarak bilinemezler. Insanlar ancak yaratihig
gergeklestikten spnra, yaraticinin yaratma bigiminden ampirik gozlemlerine daya-
narak aposteriori kurallar ¢ikarabilirler. Yaranhs kurallar bilgi cinsindendir, varlik
aleminde viicutlart ‘yoktur, Dolaysiyla, kudreti gerektiren yaratma’ fiili bunlara
izafe edilemez. Bu kurallarin, Yaraticinin kudret sifatinin dzelligi olan tesir ve
icada, yani yaratmaya kabiliyetleri oldugu higbir surette ne ispat edilebilir
(provable), ne de dogrulanabilir (verifiable). Bu yaratihg kurallarina sabiat (nature)
‘adim takmak tamamen yanhstir.(228/1, 334/2, 575/1).

islam geleneginde, Allah'in kanunlarimin hem insan hayatinda hem de lemin
yaratihginda aynen hakimiyetini stirdlirdiigiinii diisiinmek olduk¢a yaygindir. Bu
ikisi arasindaki fark, Allah’in iki ayn sifatinmn tecellisinden kaynaklanir. Bir seyin
varlift ancak Allah irade ederse miimkiin otur; kendisi igin irade edilen var olug
kuraling zorunlu olarak tes/im olur. "Her bir varlifin var olug kuralint bilmek, o
varhiin 11ahi iradeye teslim olug geklini bilmek demektir."! Bir teslimiyet dini
olan Islamiyette bilimsel ¢aligmalarin amaci da, varhiklarin Allah'in iradesine tes-
- lim oluglarinin kuraltarini bulmak ve bu kurallar afinm dokumastyla kendilerini
gosteren [14hi isimleri insanlara tamtmak olmalidir,

Kur'an tle gonderilen aniatxma dayali, yani sézlii kurallann, Kdinatta goriinen
yaratihig kurallart ile i¢ igelifini 'ayet' kelimesi giizel bir sekilde ifade. eder.
Kur'an'da ayet sozcliil, hem Kur'an'in cimleleri i¢in ve hem de varliklann her biri
" igin kullanihr. '* Bu durum, Islam dininde Kur'an gibi kdinatin da bir I1ahi vahiy
olarak algifandigim gosterir. Gazgli, kainattaki her varhigin daha iist dlemde bulu-
* nan bir geyin ayeti, sembolii oldugunu soyler.'s
~ Evren bir ayet olarak algilanirken dikkat edilmesi gereken nbkta,_bu kelimenin
imaj, kopya veya suret anlamna gelmedigidir. Ayet, kendinden bagka bir geye
igaret eder vc isaret ettigi seyin herhangi bir 6zelligini kendinde bulunduramaz.
Gadamer, "... gbsterge (sign), kendi igerifinde olan bir seye isaret etmez. Hatta,
‘igaret ettxgl geyin igeriginin bir benzenm dahi kendisinde bulundurmasi gerck-
mez." ¢ der.

Demek kl, evrenin kendi Yaraticisina bir ayet oldu“gunu séylemek, onun
Yaraticisina ait bir 6zelligi icermedigini belirtmek anlamina gelir. Evren, yalmizca,
bilingli bir gozlemleyici olan insanin kavrayabilecegi dilde Yaraticisim ilan eden

o ayetler bitiiniidir. Nasil ki, Kur'an, insan aklinin kavrayabilecegi diizeyde

- 13 Bakar, Tawhid ang Science, 71.
* Benek olarak su ayetlere bakilabilir: 30:20-25; 45: 3 13.
'S gakar, Tawhid and Science, 66.
16 Gadamer, Truth and Methed, 373.
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Yaratcisin konugmasidir, yani tenezzillat-1 {1ahiyedir, Kéinat da, insan aklmin *
kendi kapasitesince anlayabilecegi diizeyde insana konusan flahi kudret ve irade
dilinin bir konugmasidir. O da bir tenezziilat-1 llahiyedir,

Caligmamizin Risale-i Nur'da Alem Tasavvuru baghgi alundaki bu kisminda
ulagtlan’ sonuglar, Kur'an ile kdinat arasinda iligki kurmamn agamalarindaki
farkliligt belirtecek bir kargilagtirma yaparak 6zetlenebilir.

Evreni yaratilmis olarak algilayanlar, evren ile kutsal metin arasinda bir iligki
goriirter, Clinkti her ikisi de Yarahaidan gelmektedir ve dolayisiyla vahiydir, By
sonug, Risale-i Nur'da benimsenmekle birlikte, onun farkliligi, bu iki vahiy tiiriini
birbisleriyle iligkilendirme bicimindedir.

Bu iligkilendirme bigimini @ig agamada degerlendirirsek, Risale-i Nur, iiglincii
asamayi temsi} eder.

Birinci agama

Kur'an: Kitap

Kéiinat; Kitap

Her ikisi de Allah'in vahyidir. Aralarinda birbirlerinin anlagilmasina yardime:
olan bir iligki goriilmez.

- Kur'an kitab: Allah'in Kelam sifatindan, kdinat kitabt da Allah'in Irade
stfatindan gelir.

- Kur'an, tarihsel bir kutsal metin olarak algilanir.

- Kur'an'dan dint ilimler, kfiinattan fen bilimleri ¢ikarelir. Her iki bilimin de
olusumunda kullanilan metodiar birbirlerini etkilemezler.

fkinci agama

Kur'an: Keldm-1 1lahi

Kiinat: Kitap

Her ikisi de Allah'in vahyidir. Aralaninda bir iligki gorillir ve bu iligki tek
yonliidiir: Kdinatin tanimu, Kur'an'dan alinan habere gore yapilir.

- Madem Kur'an her geyin Yaraticisimin Allah oldugunu si;‘yled[. Qyleyse,
kainatin Yaraticisinin Allah olmas: gerektigi sonucuna ulagilir.

- Kur'an, Allah'in [lm-i Ezelisinden gelir ve fakat belli bir tarih dilimindeki
konugmasidir,

- Metodolojisinde, Allah'in kitabi olan Kainat, Kur'an ile gelen haberin
dogrulugunu tasdik i¢in gahit olarak kulianiimaz.

- Dini ilimlerin olusumunda kdinattan yal'zir!anxlfnzxdlgl gibi, kinattan ¢ikariian
fen bilimlerinin olusumunda da Kur'an'dan yararlanilmaz.

Ugiincii asama (Risale-i Nur'un bulundugu agama)

Kur'an: Tekelliim-ii I1ahi

Kiinat: Konusan kitap
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Her ikisi de Allah'in vahyidir. Aralarinda kargilikl: ve siirekli ;E1§k; vardir
Kur'an, kiinat tefsir eder; kdinat, Kur'an'in davasina biirhandir. o

- Kéinat, Kur'an'in rehberlifinde okunur. Kur'an'in davasina da kdmat §ahn11k :
eder.

- Kur'an Allah'in Ilm-i Ezelisinden gelir ve her zaman "taze nazil oluyor"
(972/2) gibi okunur. A

- Kur'an, Allah {simleriyle bildirir. Kainat da bu gaybi haberin dogruluguna,
kendisini Yaratanmn Isimlerini ilan ederek sahitlik yapar. Boylece, marifetullaha
vlagmak i¢in bir metodolaji ¢ikar.

- Dini ilimler ile fen bilimleri birbirteriyle 6yle kaynagirlar ki, aralarinda alan
farkt kalkar; din ilimleri ve fen bilimleri ayirimi anlamsizlagir.

BOLUM II:
KONUSMANIN HARFLERI: ATOMIZM

"Bir noktay! yerinde icad etmek icin, biitiin kiinati icad

edecek bir kudret-i gayr-i miitenahi lazimdir" (1368/2).

Bediiizzaman Said Nursi

Insanolu kapasitesi elverdigi kadariyla kdinati anlama gabasim her zaman
ghsterdi. Kéinat1 anlamak, onun en kiiclik birimi olan zerreyi dogru anlamakla
baglar. Islam topiumunda, Democritus'tan baglayan ve Aristocularfa devam eden
atom antlayigina kargi ¢ikis, hicri ikinci asirda (miladi yedinci asirda) yagayan Dirar
b. "Amar'dan gelir. Dirar b. 'Amar, zerrenin, cevher ve araz (essence and accidents)
denilen tki farkli parcadan olugtuunu savunan anlayssi reddeder. Ona gore cisim,
yalnizea arazlarin kiimelegerek bir biitlin tegkil etmig halidir. Zerre, var edildigi
andaki arazlarm hepsinin biitiniidir. :

Islam digtince tarihinde Siinni Keldmin esasini olugturan Eg'ari (8liimii hicri
303) atomculugunun 6z bu anlayigta yatar. Daha sonralart Ebu Bekir Bakillani
(5litmd hicri 403), Imam Gazali (6ltimi hicri 505), Fahreddin Razi (8limii hicri
606) gibi zatlar bu goriist desteklemiglerdir.

Eg'ari atomeulugunun Batr dlinyasindaki ismi Occasionalism'dir. Buna gore, her
sey veya her olay, dziinde fanidir. Diinya, zaman ve mekan itibariyle birbirini zo-
runle kilmayan, her birine kendine has muayyen, somut sahsiyet verilmis
varliklarin bulundugu bir yerdir. 11ahi iradenin disinda varliklar higbir surette ken-
diliklerinden birbirleriyle bagli degildirler. Birbirlerini etkilemedikleri gibi, bir
anda var olan zerrenin, ikinci ana gegigteki zerre ile de zorunlu ve kendilifinden bir
iligkisi yoktur. Birbirine bagli gibi gbriinen A ile B, birbirleriyle bagli olmak
onlarn tabiatinda oldugundan degil, Allah onlarin bbyle gbrinmelerini irade
ettifindendir. Kdinatta gozlemlenen her sonucun sebebi, dogrudan doZruya
Allah'tir. Bu agiklamalanin sonucu olarak, Occasionalism'in, felsefecilerin ve pozi-
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tivist bilimcilerin anladigi manadaki sebep -50Nug 111§kxsm1 reddettigini soylemek
" miimkiindiir.

Eg'ari atomeulugu, Allah'in kudretinin mutlak ofusunu tam anlamiyla tasdik et-
mek ve bir seyin yalnizea varlik alemine gelmesinde degil, aynt zamanda, o geyin
bir andan difer ana gegiste varlifim - siirdiirmesinde de Allahi'in dogrudan
miidahalesinin bulundugunu vurgular. Yani, bir atom, varlifini, yaratildigi-bir an-
dan ikinci bir ana bizzat kendisi tasimaz. Bakillani'nin ifadesiyle, "Varlgn ikinci-
bir ana tagiyor gibi goriinen bir atom, ikinci ana ge¢gmeden bu alemden fena ale-
mine gider, ikinci anda artik ikinci bir atom yaratibmigtir.” Bu ifadeden su sonug
cikar: Allah blr atomu yaramg1 zaman, onun hem cevhenm ve hem de arazini ayni
anda yaratir. . - _

Es'ariler bir anda var olan atomun, bir sonraki anda var olan atom ile, onun
varhigimi zorunlu kilan bir iligkinin olmadifint sdyleyerek, esya arasinda higbir ya-
tay -iligkinin bulunmadigint savunurlar. Bu anlayig, Aristocu sebep-sonug iligkisi '
kavramini red demektir, Her geyin veya her olayin yegine sebebi olarak
tanimladiklar Allah anlays, kendileri de yaratiimig olan ikinci! sebeplerin etken-
liklerini tamamen reddeder. Fani, yaratilmig hicbir sey, bir bagka seyin varhifina
higbir surette sebep olamaz. Egyanin tabiatinda bir §ey: var etmeye yeterix sebep :
olacak gii¢ ve dzellik yoktur. '

Esyanm ne dziinde ve ne de amzlarmda kendine ait b:r bzelligin varhgmi kabul |
etmeyen Eg'arilerin goriiglinde, 'tabiat kanunlari’ nesnel bir gergeklige sahip
degildir. Onlara gore, 'tabiat kanunlart' denen seyler, Allah'in iradesiyle belir-
lenmig, tamamen zihnl kavramlardir; haricl viicutlari yoktur. Esyanin varlik
dlemine geliy bigimine bakilinca, degismez 'kanun’ gibi goriilen durum, yalnizca
Allah'in yaratma tarzidir. Egyamin sabit, degigmez bir tarzda var edilisi, Yaraticinin
ilminin, kudretinin, hikmetinin, diizénli yaratma iradesinin sonsuzlugunu gésterir. 7

Buraya kadar E§'ariierin, gozlemlenebilen Kiinatin en kiigiik birimi olarak ka;
bul edilen zerreyi nasil anladiklarini ana hatlariyla sunmaya calistik. Simdi ise,
Said Nursi'nin konu hakkindaki gdriislerini 6zetlemeye gayret edecegiz.

Nursi de, sebep ile sonug arasinda yatay bir iliskinin olmadigin vurgulayan -
Eg'ari anlayigina katilir. Risale-i Nurlar'da sonu¢larin var olmalarinda, sebeplerin
etkili oldugu (causation) goriigii tereddiitsitz reddedilmekle birlikte, her sonucun bir
sebep ile beraber yarauliginim (causality) Yaraticty: tamma ve tanitmada 6nemli bir
vesile olarak kulianildig: goriilitr. Nursi, bu noktada Eg'ariler'den &nemli bir meto-
dolojik farklihik sergiler. Her sonucun bir faili vardir. Eger yaratik varsa, mutlaka _
Yaraticist olmalidir.{311/2). Fakat, esas problem, .bu " Yaraticimin  nast
tanimianacagindadir. '

7 Eg'ari Atomeuluge konusunda daha genis bifgi igin, Majid Fakhry'nin A History of Mustim Philosophy ve
Istamic Qccasionalism {London: Allen and Unwin, 1958) adl eserlerine ve Bakar, Tawhid and Science , 80-
100 sayfalanina bkz. ]
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Nursi, eserlerinin birgok yerinde, sebep gibi goriilen yaratiklarin, sonuglar etki-
teyecek hicbir 6zellige sahip olmadiklan gergegini dile getirir. Her sonucun faut-’
laka bir faili vardir ve bu fail, ancak sonugta gorillen tlim dzellikleri. verebilecek
kapasiteye sahip bir Fail olabilir. Nursi, Faili tanimak i¢in sonugtaki dzelliklere
bakmak gerektigini Kur'anin bir wsulii olarak algilar. Sonuglara verilen
szelliklerden Failin muotlak vasiflarin (Esma-i Itghiyeyi) tammanm, ancak, yaratik
leminde sebep-sonug iligkisine (causality) dikkat etmekle miimkiin olabilecegini
savunur,{191/2-192), Sebeplerle sonuglarnin, beraber bulunmas! bir iktiran (bir arada
bulunma) dir, iller (Yaratic1 sebep) zannedilmemelidir.(653/2). Fail, "milsebbebi
‘ '[sonucu] sebep ile beraber halk ederek, cilve-i esmasim ve hikmetini gdstermek
igin, bir tertip ve tanzim ile zahiri bir sebebiyet, bir mukarenet [yanyanaitk]”
vermistir.(682/2). Giinkii, Hier sonug, tiim evren ile tam ahenk iginde olacak sekilde
-~ viicut bujur. Sonugta gozlemlenen bu dzellikleri verebilmek igin, biitiin evreni kap-
sayan bir ilim, kudret, irade... sahibi olmak gerekir, Bu diinyada sebep gorevini ya-
pan esyamin kendileri de yaratilmaktadirlar. Sonuglari yaptiklarini iddia edecekleri
ne bir ilme, ne bir kudrete ve ne de bir iradeye sahiptirler.'® “Demek, esbab-1
zahiriye hitir. Yalmz bir Kadir-i Ziilcelal onlan halk edip hikmetiyle esbaba
bagilayarak gonderdigini gosteriyor.” (311/1), '

Sebep ile sonpg arasindaki iligkinin, veya bir anda var edilen atom ile ikinci bir
anda varlik aleminde goriinen atom arasindaki iligkinin sorumlusu, dogrudan
dogruya her seye giicii yeten Faildir. Nursi'nin ifadesiyle, "Kadir-1 Kiilli Sey, esbabi
. halk etmig, musebbati [sonuglar:] da halk ediyor. Hikmetiyle, miisebbebati esbaba
bagliyor, Kdinatin harekatinir tanzimine dair kavanin-i adetullahtan ibaret olan...

tabiat-1 egyay: iradestyle tayin etmigtir. Ve o tabiatin viicud-u hariciye mazhar olan
' vechini {yaratik &lemindeki gdriiniimiini] kudreéiyle icad etmig ve egyayl o tabiat

tizerinde halk etmis, birbirine mezc etmig"tir.(683/1).

 ‘Tabiat kanunlarr’ tammunda da Nursi, Eg'ari geienegini stirdiiriir, Naturalistlerin

'tabiat' dedikleri ey, mevhumdur, itibaridir, nesnel diinyada viicudu yoktur. Nursl,

tabiat’ denen geyin ancak bir sanat olabxlﬁceg:m sani' olamayacagine; bir nakig

olabilecegini, nakkas olamayacagini; bir nizam olabilece§ini, nizim olama-
yacagini; yaratiligtan gikartlan hiikiimler olabilecegini, hikim olamayacagin:

Yaraticimin yaratmadaki diisturlart olabilecegini, fail ve yaratici olamayacagini; bir
" kanun dense bile, yaratict bir kudret olamayacagini styler.(571/1, 682/1). Ona gbre,

‘tabiat kanuniari' degil de, yaraticinsn evreni bir biitlin halinde yaratmasinda
gozlemlenen manevi ve yanhz viicud-u ilmisi bulunan ahkamlar ve diisturiar
vardir. Bu ahkdmlar, yaraticinm mutlak, yani sinirsiz ve deigmez olan isimlerinin
bir kanun geklinde evrende tezahiir etmesidir.

Meseld, Yarattcinn her zaman ve her yerde kasitli, diizenti, hlkmetlx rahmetli,
bilerek yaratmast, evrende, irade, nizam, hikmet, rahmet, ilim kanunlari olarak

18 Ayrica bkz. Kuran, 16:20,7:194-195,
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gozlernlenir. Bu kanunlar da, Yaraticinin her zaman ve her yerde mutlak Miirid,
Nazim, Hakim, Rahim, Alim olduZuna igaret ederler.(916/2).1

Nursi, zerre ve hareketi konusunda da Egari giigiyi takip eder. Bir zerrenin bir
anda bulundugu konumunu, bizzat kendisi kendinden kaynaklanan bir 6zelligine :
dayanarak belirleyemeyece§ini savunur. Zerre, sonsuz imkénat iginde herhangi bir
pozisyonda bulunmas: miimkiin tken, birdenbire en anlaml, en uyumlu, tiim evre-
nin yaratithginin amacma en uygun konumu takip ederek, belirli bir dzellige’
biiriiniip, o konuma mahsus bir keyfiyeti takinip, diigiinen insanlan bile hayretlerﬁ‘
icerisinde birakacak, hikmetli bir sonug sergileyecek bir pozisyona girer. Nursi, b
durumun, mutlaka biitiin evreni yaratacak kudrette bir Yaraticinin, olmazsa olmaz
varhigma tanikhik ettifini soyler.(1368/1). Her bir zerre, evrende gegerli olan
umumi dengeyi korur. Difer tiim zerrelerle olan her bir iligkisinde ayrt bir gérevi
ifa eder. Aklr ve iradesi olmayan bu zerrenin, evrenin ttim zerreleriyle bilingli bir
iligki agimin igerisinde bulunmasi, ancak Yaraucisinin kast ve hikmetini gosterir, =
Onun birliginin delillerini sergiler. Boylece, varaticisina bir biirhan olur. O halde,
der Nursi, "Allah'a giden yollar, yaratiklarinin nefesleri (her bir andaki hareketleri)
adedincedir.” (1368/2).

Zaman icerisinde zerrelerde gozlemlenen siirekli degisikliklerin, materyalist ve
nattiralistlerin vehmettikleri gibi tesadiifen, anlamsizca, Kasitsizca, kendi kendine -
olugan bir hareket olamayacaklarini savunan Nursi, onlarin, ezelf Yaraticimin gu
Kiinat kitabindaki yaratihig cimleciklerini yazarken kudret kaleminin titregimlerini .
ve akigin: temsil ettiklerini soyler. Clinkii biitlin mevcudat gibi zerreler ve her bir

6zelliklerini yansitir, dile getirir.(247/1).

Nursi, zerrenin hareketini §oyle tanimlar: "dlem-i gaybdan dlem-i gehadete ve
ilimden kudrete ge¢melerinde olan bir ihtizazdir, bir harekittir."(247/2). Zaman1
ise, Allah'tr ilminin su miimkiin dlemdeki "mevt ve hayata, viicut ve feniya daima
mazhar olan esyada mititebeddil bir defteri ve yazar bozar bir tahtas1” (247/1) ola-
rak tarumiar. Nursi'ye gore, her bir zaman dilimi bir modeldir; her bir mekén da bir
modeldir. Yaraticis1, zaman igerisinde, "taze taze birer kdinati zeminde kuruyor,
birer yeni diinyay: icad ediyor, birer dlemi alip da difer muntazam bir dlemi
getiriyor:" (74/1) Nursi, zaman igerisinde yenilenen diinyamn, insanlarin rahatlikla
gozlemleyebilecekleri bir dilimini drnek olarak alir. Mesel4, bir bahar mevsimin-
deki kudret mucizeleri, rahmet hediyeleri diye adlandirdifi meyveler, sebzeler,
gigekler hikmetli birer kitap gibi her mevsim yeniden yazilir. Her mevsimde, rah-
met rutfagi taze olarak kurulur. Nursi, bu gibi 6rneklerle, "miicedded” (daima ye-
nilenen) yaratiklara nasil her mevsim, benzer fakat defisik sanath elbiseler giydi-

19 Said Nurst, 'tabiat kanunlart’ konusunda oldukca detayl analizier yapar. Tabiat Aisalesi adinda badimsiz
bir eseri de vardir. (677-686 sayfalara bkz.) Burada, Risale-i Nur Killiyatinin her yerlng yayihmig olan
gorigiindn esasiv dzetlemeye gabighk.

zerre, her bir anindaki hareketinde 'Bismillah’ der, yaraticisimn isimlerini,
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rildigine dikkati cekerek zaman ve mekinin “emir" (74) ile yemden, yokta
higten yapilip” (311/1) vazife yapmak iizere génderildigini anlatir,20

Bu anlatimlarda Nursi'nin hedefi, zerrenin hem zaman ve hem de mekan boyu
tunda doZrudan dogruya Yaraticisini tanitma géirevi yaptifin belirtmektir. Zaman
iginde hareket eden zerrelerdeki degigsmeleri, Nursi, tek bir kalemden ¢ikan bir -
mektubun yaziligt esnasindaki hareketlere benzetir. Bu durum Yaraticinin tekiigine
isaret eder. Mekén boyutundaki degisiklikleri de d&ima tazelenen aynalara benze-

@ Risale-t Nurda zerreleria higten icad edilmeleri. sebeplerin yaratmada tesirsiz oldugunu gbstermek igin
kot edinilir, Yoksa, "BOGN esya birtek z4ta isnad ediléii takdirde icad etmek, ‘adem-i mutlaktan gikarmak’
manasina gelmez." (762/1) der, Nursi. Eger evren tek bir Yaraticinin eseri degilse, sebseplerin etkisiyle
tesadiifen olugtugu ve yoklan yaratilmadit savunulmak zorunda kalinir. Nursi'nin kendi ifadesiyle, "higbir
zerreyl, bir maddeyi higten, yoktan icad edemediklerinden ve glivendikleri esbab ve tabiatin ellerinde higten
icad gelmedigi cihetle, ahmakliklarindan diyoriar: ‘Yoktan var olmaz, var da yok olmaz'."(686/2). Bizim
gozlemiedigimiz ditnyada, "Yalauz, harekat-: zerrat ile, tesadUt rizgérlantyla bir terkip ve tahiil ve da@ilmak
ve toplanmak suretinde bir vaziyet-i itibariye tahayyil ediyoriar."(686/1}. ‘Halbuki, "Kadir-i mutiakin i
tarzda, hem ibga', hem insa suretinde icadl var, Var yok etmek ve yodu var etmek en kolay, en suhuletli,
belki daimi, umumi bir kanunudur.” {686/2).

Evrenin bir Yaraticis! oldugunu kabul etmeyen ve bu *Alemde adem-i mutlak yoktur. Ancak terekkip ve
inbulal vardir® (1330/2) diyen materyalist bifimin anlayigini elegtiren Nursi, "Alemde Cenab-1 Hakkin sun‘uyla
lerkip vardsr. Allah'in izniyle tahiif vardir. Allah'in emriyie icad ve idam vardir.” (1330/2) diyerek bu alemdeki
yaratiligta sebepler zincirinin determinist yorumuna itiraz eder,

Mutlak kudret sahibi Yaraticinin ‘yoktan var eden ve var olani da yok eden’ bu daimi ve umumi kanunun
igleyisini gu gekilde dzetler: "EJer biitiin esya tek bir zata isnad ediise, k&inat hic yoktan icad etmek bir
hurma fidanini icad etmek kadar, bir hurma fidans da bir meyve kadar kolay olur.” {762/1). CUnk, "Eger esya
Ferd-i Vahide verilse, bir kibrit gakar gibi, eserieriyle azameti anlasiian o nihayetsiz kudretiyle, higten icad
eder. Ve ihatall, nihayetsiz ilmiyle, hergeye manevi bir kalip hikmiinde bir miktar tayin eder. Ve o &yine-i
iimindeki hergeyin suretine ve pianina gére, kolayca, herbir geyin zerreleri o kalib-1 ilmi igine yerlesir,
muntazaman vaziyetlerini muhafaza ederler.” (808).

Esyay: yoktan, higten yaratmasinin, Zat- ifahi agisindan dedl, sonugiarin sebeplere badlanarak yaratilan gu
bizim gtzlemtedigimiz dinya agisindan gegerli oldugunu anlamaktayiz.

Nursi, Yaratiet igin ademin, yani yoklugun sz konusu olamayacafim sdyle ifade eder"Fena-yr mutlak ise,
hakikat degitdir. Giinkl, Zat-1 Akdes-i {lahi madem sermedi ve daimidir; elbette sifal ve esmasi dahi sermedi
ve daimidirler.., Cen@b-1 Hak Syle bir Kadir-i Mutiaktir ki, adem ve vilcut, kudretine ve iradesine nisbeten ki
menzil gibi, gayet kolay bir surette oraya gbnderir ve getirir... Hem adem-i mutlak zaten yoktur. GOnki bir
fen-i muhit var, Madem daire-i ilm-i ilahinin harici yok ki, birsey ona abilsm. Daire-i ilim iginde bulunan adem
ise, adem-i haricidit ve viicud-u ilmiye perde olmus bir invandir."(373/1}.

Zerrelerin kenditerine bakan ydniyte bir hig, Yaraticdlarina bakas ydniyle ise sabit bi¢ hakikati oidugunu,
Nursi géyle dzetler: "hergey, ménd-y) ismiyle ve kendine bakan vecihte higtir; Kendi zatinda mistakil ve
bizatihi sabit bir viicudu yok. Ve yalmz kengi bagtyla kaim bir hakikati yok. Fakat Cenab-s Hakka bakan
vecihte ise, yani mand-yl harfiyle olsa hig dedil. Génkil onda cilvesi gériinen esma-i bakiye var. Madum
dedil; glinké sermedi bir vilcudun glgesini tagtyor. Hakikay vardir. sabiltir, hem yiksektir. Slinki mazhar
oldugu baki bir ismin sabit bir nevi gblgesidir.” (373/2}.

Konuyla ilgili detayl: bir galigma yapmak isteyenter su sahilelere miracaat edebilirler: 74,198-
200.,237,286,311,314,373,385-386,481-482,508-539,685,686,711-712,762,808,822-824, 857 3916,1162,
1259,1278,1330,1368.1371,2024-2025.

Ayrica Said Nursi'nin konuya verdigi dnemi ifade etmesi bakimindan, onun Tahavvuldt- Zerrét atini
tasiyan bir risalesinin oldugunu da belirtmemiz gerekir. Bu risale, Ctuzuncy S6z'lin ikinci bdlimé olarak
247-252 sayfalaninda bulunabilir.
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1;‘ Bu 3ynalar Yaraticimn 1sxmlermm ayrt 'zyn vasiflar oldugunu ve sonsuz
degggxk diizeylerde tecelli ettiklerini gosterir.(199-200). :
- Nursi, eserlerinde, zerrenin hareketini daima parcga-biitiin iginde degerfendirir, -
Bir zerre tek bagina degil, iligkili oldugu biitiin i¢inde anlamlandirimahdir, -
Kéinattaki diizen o kadar i¢ icedir ki, "Kéinat1 halk edemeyen, bir zerreyi halk -
edemez. Bir zerreyi tam yerinde halk edip muntazam vazifeleriyle galistiran, yaniz -
kdinati halk eden Zat olabilir." (1837/1) sonucuna ancak parga-biitiin iligkisi goz
oniinde butundurularak ulagihr. Aymi iligkiyi kurarak, bir zerrenin hemen mu-:.
karinindeki (bitigigindeki), sebep gibi goriinenlerin, o zerremn Yaraticist oiamdya-.-'.f
caklari kolaylikla anlagilabilir, "

Istami diigtince geienegmde gerek Kur'an'm anlagllmasmda ve gerekse insanin -
anlagilmasinda bu biitiinciil yaklagima sikga rastl«mu Tefsir biliminde, Kur'an'm bir
ayeti, Kur'an'n tiimii dikkate alinarak anlagiimalidir. insani anlama cabasinda da,
her bir insamin 'kiigéik bir kiinat' oldugu, onun tiim kiinat ile i¢ iceligi siirekli
vurgulanir, Nursi, bunlara ildveten, kiinatin biitinlinden ayrt olarak ele alinamaz
olan bir zerrenin dahi bu bitiin -igerisinde degerlendirildiinde anlagsilabilir
cldugunu savunur. Schleiermacher, aniamanin vazgecilmez bir- sart: olarak, "Bir
parganin anlami ancak onun bulundugu baglamdan (context), yani pargas: oldugu
biitiinden ¢ikarihr,"2! derken aym noktaya parmak basar,

Pargadan biitiine gegme ve biititniin icinde parcay: anlama ve anlatma gabasi, .
Risale-i Nur'da yaygin olarak bulunur, Allah'in birligini anlatirken, kendine has bir
anlam ylikledii 'ehadiyet’ ve 'vahidiyet' kelime_lerini, ‘chadiyetten vahidiyete gecig'
ve 'vahidiyet iginde ehadiyeti gérme’ gibi ifadelerle birbirlerine gecisli olarak kul-
lanir. Okuyucularin dikkatini gekmek igin kullamlan drneklemelerde de bu gegisler
tekrarlanir. Bu i¢ igelikte varilan sonug: bir gdze yerlestirilen atomun, ancak evre-
nin tiimiintin Yaraticisinn eseri olabilecegidir. Ornek olarak su almtiy: yapabiliriz:
"Su kitabin bir noktas: olan hurdebini bir huveynat [mikroskopik bir bakteri] ki,
¢ok defa biiyltitiditkten sonra gériiniir. Dikkat et: Nasil mu'ciznlma, hayret-fezd
[hicbir sebebin yaratamayacagl, insanlari hayrette birakacak] bir misél-i musaggar-

t kéinattir! {evrenin kigiiltilmiis bir 6rnegidir]... Onu yazan, biitiin kdinati da o
'yazmaggnr " (1368-1369).

"Par¢adan biitiine ve biitiinden parcaya siirekli déniisler yap;lmdhdxr Bu daire-
sel doniiglim anlamamin vazgegilmez bir 6zelligidir."?* derken Schleiermacher,
metinlerin anlagtlmasinda parga-biittin iligkisinin ihmal edilemezlifini dile getirir,
Yalmz surast unutulmamahdir ki, insanlarin sinirh kapasiteteri ile kullandikiar
" ciimlelerde ve yaptiklart iglerde bu parga-biitiin arasindaki gecisli dairesel dongii
evrensel anlamda kullanilmaz; yalmzca kismen gegertidir,

21 Nakleden, Gadamer, Truth and Method, 167.
2 Nakleden, Gadamer, Truth and Method, 167.
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BOLUM 1
‘KAINAT KONUSUYOR

"Yedi gokle yer ve onlarin igindekiler Onu ‘tesbih eder, Highir sey yok-
tur ki Onu dviip Onu tesbih etmesin."

Kuran, Isré Suresi (117): 44

Irili ufakh yiiz otuz {i¢ risaleden olusan Rlsaie -i Nur Killiyat'nda en fazla refe-
rans verilen dyet, yukarida bag kismunin Tiirkge anlami verilen Isra Suresi'nin 44,
dyetidir. Her geyin her an tesbih ettifini Nursi, gok basit anlatimlarla okuyucusunun
dikkatine sunar:

"Gel, simdi bir agaca dikkatle bak. 1§£e bahar mevsiminde yaprak%ann munta- .
zaman c¢ikmast, ¢iceklerin mevzunen acgtlmasi,. meyvelerin hikmetle, rahmetle
biiytimesi ve dallann elierinde, masum gocuklar gibi, nesimin esmesiyle oynamasi
igindeki 1&tif agzim gor... Jimdi kuglara bak. Onlarin sdylesmeleri ve
civildagmalari bir Séni-i Hakimin intak ve sOyletmesi olduguna delil-i kat7 ise,
hayret verir bir tarzda birbirine-o seslerle miidavele-i hissiyat ve ifade-i maksat et-
meleridir."(306-308). -

Bu odrnekleri, "Dinle de yildizlari, su hutbe-i sirinine... Hep beraber nutka
gelmis... vahdete... kudrete sahitleriz biz.” (354/2) gibi, stirsellestirilmis ifadelerle
de zenginlestirmek miimkiindiir. Insanin ginliik hayatinda ig i¢e yasadigi taglarmn,
madenlerin, riizgarlarin, wmaklarm, denizlerin, gigeklerin, meyvelerin, sebzelerin,
ayin, giinesin- giizelliklerinden, faydalarindan, insan icin menfaatli Szelliklerinden,
yagmurun gipirtilarinin anlamsiz olamayacagina o kadar siklikla referans verilir ki,
nerdeyse Risale-i Nur'un yarist gu diinyadaki-varliklarin anlamli, faydals, maksati_x
yaratimig olduklarindan bahseder denilse, miibalaga ediimis oimaz. Hatta Nursi,
evrenin o derece anlamli, sanath ve faydali-amaglar giidiilerek yaratitmis olduguna
dikkati cekerek, insan aklinin evrendeki bu anlamh diizeni caligarak olugturdugu
fen bilimleri kiitiiphanesini, bu evren kitabindan aldifini ve ona gére yazdigins
soyler.(454/1).

Risale-i Nur'da [slam dininin temel inang esaslarinin anlatimi, tamamen su
glriinen dijnyadaki egyann yapmig oldugu tesbihata dayandirihr, Nursi, bu anlatim
tarzim Kur'an'dan aldigini sdyler. Onun goziinde teshihat, bir konugmadir
(tekelliim); bir konusturmadir (intak); bir lisandir, anlamix bir keyfiyettir; bir
agiklamadir, esyanin yaprus oldufu gérevin neler oldugunu agiklar; bir iléndir,
Rabb'in dzelliklerinin (esma ve sifattnin) neler olduBunu bildirir; bir tamgmadir
(taarriif), insana Rabb'ini tanitir; bir tamimadir (marifet), insan esyanin tesbihatina
muhatap olarak Rabb'ini tanir; bir davettir, insan1 Rabb'ini tamimaya gaginr; bir
sevgi mesajldlf, bir tebessiimdiir, Rabb'in merhametini gizlice muhta¢ kullarina
bildirir; bir sehadettir, gayt aleminin bu diinyada tamkligmi yapar; bir tenzihtir,
egyanin lzerinde goriinen dzellikler, Yaraticisinin kusursuz, noksansiz, mutiak'
‘szelliklere sahip oldugunu gosterir. :
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Evrende her bir varligin tesbih ettifi haberini Kur'an'dan isiten kimsenin zih-
ninde, kainat dirilir, sanki ayakta zikir yapan bir dlem ile karsilagir. Karanlik
gOkytizinde birer cansiz ateg yifiint gibi gériinen yildizlar veya yeryliziinde ilk
bakigta anlagilamayan gizemli yaratiklar vahyin getirdigi bu haberle hep birlikte
birer agiz olup anlamli kelimeler sgylemeye baglar. Nursi, her varlifin tesbih
gOrevini yaptigint diistinen kimsenin géziinde, yeryiizii bir kafa, kara ve denizler
birer lisan ve biitlin hayvanlar ve bitkiler zikir yapan kelimeler seklinde
goziiktitklerini styler. (53/2,164-165,195/1,198/1), Kiinat bir biitiin halinde sanki
bir insandir, bityiik bir sesle zikreder. Kiigitk parcactklart ise kiigiik sesleriyle o
biiyiik sese katilarak hep beraber Yaratictlarinin noksansizigini, mutlakhgini ilan
ederler. Sanki ‘LA ildhe #1a HiY' diyerek zikrederler.{319/2).

a- Daimi Faaliyet

Nursi, Rahman Suresi'nin "O her an bir tasarruftadir” anlamindaki 29. ayeti ile,
Biirfic Suresi'nin "Di]ediéini daima yapan Odur” anlamindaki 16. ayetinin tefsirini
yapmaya g0yte bir soru ile baslar: Kainatta gizlemledigimiz, insani hayrette
birakan su faaliyetin sirr nedir? Neden su faaliyet durmuyor ve her sey daima
déniip tazeleniyor?

Cevap olarak da, yaratiklarda gordiigiimiiz gesitliligin, Yaraticimin Isim ve
Sifatlartnin sonsuz gesitlilikte tecelli etmesinden kaynaklandigimi sdyler. Bu Isim
ve Sifatlanin biitiin incelikleriyle nakiglarin géistermeleri igin de, bir kitap gibi olan
kéinatn, bir mektup gibi olan her bir mevcudun, her an tazelenmesi ve yenilenmesi
gerekir. Onlar veniden yeniye anlamb bir gekilde yazilmali ki, biitlin suur sahipleri
tarafindan daima okunsun ve onlarin sonsuz anlamlan ifade ettikleri
anlagtisin.{386/1).

Kainatta gézlemlenen faaliyetin daimi olugunu sik sik glindeme getiren Nursi,
okuyucularinin bu olguyu algilamalarina yardimer olmak igin, dnce yaratiligtaki
asirhik degismeleri, sonra yil igerisindeki degismeleri, her mevsimde bir kiinatin
gidip yeni bir kdinatin geldifini, hatta her giinde yepyent bir diinyanmn birbiri ar-
kasina takilip zincirleme bir sureite zamanm seridine astldifin: anlatir.(74/1,314/2),

Nursi'nin diinyasinda, "hadsiz zerrfit tarlasinda” yeniden yeniye yaratilan fani
meveudat ve olaylar zaman nehrinin i¢inde siirekli akip giderler. Her sey, her an,
gercekte yarauligta hicbir etkisi olmayan, yalmz zahiri olan sebepleriyle beraber
vefat ederler. "Her sene, her giin bir kdinat 6liir, bir tazesi yerine gelir.” (118/2)
Okuyucusunun goziinde daima degistirilen bir evren vardir. Her varhik bir model-
dir, Yani, Yaraticiun yaratma emirlerine "itaat ve inkiyad ile istidatlarina gore bir
nevi ibadet yaparlat.” (1278/2). Bu modeller degigik anlamlar: ifade-etmek lizere
bir kitabin climleleri gibi dizilirler. Her bir zaman dilimi bu anlamlara ayr bir bo-
yut kazandirir,

Daima yeniden yazilan ve biitiinliigii hi¢ bozulmayan bu kfinat kitabim dikkatli
okuyan bir kiginin Yaraticiy: tanimast kagimilmazdur. Ciinkd, Nursi'ye gore, bir fi-
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ilin failsiz, bir sifann o sifatr kendinde tagiyan bir mevsufsuz, veya bir sanatin sa-
natkarstz olmast miimkiin degildir.(311/2,916).

Evrendeki fiiiler ise i¢ igedir ve daimidir. Bir agac: inceleyen kisi, "bir madde-
den inga" edilen o agacin, seklinin, onu agag yapan sifatlarin, "belki zerratindan
bagka biitlin keyfiyat ve ahvallerinin” yalniz o agaca mahsus olmak iizere "higten
icad" edilerek ibdi suretinde yaratihiging goriir, "Bir maddeden inga” suretindeki ya-
ratihiginda kullanilan zerratinin da, Yaraticinin “memurian” oldugunu ve fakat "ic -
raatgijan” ol‘mad:gmn anlar, Bu memurlann da, "Yaraticinin kudretinin icraatin:
ilan" etmek tzere yarauldiklarin: gortir. Bu iki tiirlti yaratma fiilini gozlemlemek
icin, ayn1 afiacin bir dalina baktifinda da, yalmzca o dala mahsus olmak tzere
sekil, sifat ve keyfiyatin higten icad edilerek verildigini anlar. Bu sekilde agacin en
kiigiik birimine de baksa, o birimin yaratiliinda "maddeden inga" suretinde icadin
ve ayni zamanda, o maddeye has sekil, sifat ve keyfiyatlarinin da "maddesiz ibda”,
suretinde higten icadin: gdsteren bir fiille kargilasacaktr.(682/2, 1278/2, 2025/1).

Boylece, her cismin bir inga ve bir de ibda suretinde i¢ ige yaratiligini miisahede
ederek, Nursi'nin "faaliyet-i miisteviive" dedigi, simrhi slemdeki sinirsiz ve daimi
yaratilig faaliyetini gozlemlemek miimkin olur. Bu sonsuz faaliyet, her yeyin varhik
alemindeki konumuna en uygun sekilde, kasten, merhametle, en bilyiik ile en kiigiik
arastnda bir fark olmaksizin, sonsuz kolaylik ve bollukla Yaratanin, yaratik
cinsinden, yani simirli olamayacafint bildirir. Ayni zamanda, daima degisen ve ta-
zelenen esyanin en kiigiik birimiyle birlikte daima yenilenmesi, bu Yaraticinin Isim
ve Sifatlarinm sonsuzluguna isaret eder. Meseld, mevcudaun diizenli, dl¢tld, an-
lam!ir bir sekilde yaratilsyor olmalari, Yaraticinin ilminin sonsuzlufuna;
viicutlarinm kerunmalan, canlt olanfarn canlibiklanm stirdiirmeleri, Onun mutlak
Kayyum ve Hayat Veren olduguna delildir. Bu drneklerde goriildiigl gibi, hem
daimi, hem de kapsamli, daima degisen ve yenilenen sonsuz yaratilig, Yaratic
flamin, gérmek, isitmek, konugmak, hikmetli ve kudretli olmak gibi vasiflarinin
sonsuz olmast gerektigini kavramamiza yardumer olur.(916-917),

b. "Taharriik tekelliimdir"

"Bizi her seyi konugturan Allah kenusturdu."

Kur'an, Fusillet Suresi (41}:21

Faaliyetin daim? ve kapsamli olduguna dikkat edilince, yaratiklarin isterse zer-
relerine, isterse zerrelerinin terkibiyle yaratilan, meseld, bir kug formuna bakilsin,
Yaraticinin siirekli bir sekilde anlam aktarmasi yaptig: goriiliiv. Esyanin zaman
igerisinde biitiin zerreleriyle birlikte hep anlami bir sekilde hareket halinde olmasi,
Nursi'ye gore, kiinati zevkle dinlenecek bir musiki-i [lahiye olarak gérmemize
imkén verir. Kéinat bir biitiin halinde, sonsuz nagme ¢egitleriyle ses verip tesbih
eden, Yarancilarinin vasiflarnt anarak ilin eden [1ah? bir orkestradir. Bu da, evre-
nin daima zikir halinde olmas: demektir. Insan ise, bu zikri duyan, anlayan ve aym
zamanda ona katilabilecek kabiliyetle donatiimug bir ser-zdkirdir. Her insan kafasi,
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" kainatn sessizce yapmig oldufu bu zikrin manalarm kelimelere dokerek seslendi-

rebilecek bir bay zakirdir. Yani, kdinatin konugmasina kendi konugmast ile . L

kaulabilecek kabiliyettedir. Nursi'nin benzetmelerinde insan kafasi, bir aynasiz
fotograf, bir telsiz telgraf veya bir plaksiz fonograf gibidir.(823/2;284/2).
Bir ﬁlm §eridinin sabit bir karesine bakxlma’s: gibi kdinatin bir anina bakxlusa

yaprdkla”m” her biri, gesit ceyit yxyecckierle donatilmig sonsuz sofralart

igermektedir. Her bir sofra kendi lisaniyla Yaraticisiun ne kadar Rahim, Kerim,
Rezzak oldugunu ilan eder.(1122/1). Her bir canls, olgili, diizenli ve faydali ha-. :
liyle, Yaraticisinin Hayat veren, Irade ve Hikmet Sahibi oldugunu styler, Anlamli
yaratiklarin iginde bir de konugan insan yaratanin, mutlaka kendisinin de konugur -
oldugunu, yani Keldm sifat ile mevsuf oldugunu anlamak zor degildir.

Kehf Suresi'nin, "De ki: Rabbinin kelimelerini yazmak icin biitiin denizler -

miirekkep olsa, hatta bir o kadarin daha getirip ildve etsek, Rabbinin keli-
meleri tilkenmeden o denizler titkenirdi." Anlamindaki 109. ayetinin tefsirinde

gegen "kelimat” (kelimeler) sézctigiiniin, Nursi, evrende gdriinen her bir 'yarauk"
demek oldugunu belirtir, Bunlar, miicessem (maddi cisme biiriinmiig} kudret kehi- . .=

meleri veya ilmin hikmetli kelimeleridir. Ozellikle, canlilar-aleminin kiigiiciik ya-
ratklart birer kelime-i Rabbaniyedir. Yaraticisimn Mitekkellim oldugunu ilan
eden mahldkatin devamh hareket halinde oimast,-bu Yaraticintn kelaminin niha-
yetsiz oldugunu gosterir. Bununla birlikte, evrenin her bir ciiz'iiniin tam bir ahenk
hatinde bir biitiinliigii olan ilahi musikive katilmasi, bu Miitekellim'in hem
varlifina, hem birligine ve hem de sonsuzluguna (mutlakiyetine) delilet
eder.(195/1,730-731,916-917,1 120/1).

Nursi, Rabbin kelim sifatinin tecellisi olan vahiy ve ilhamlarla -
(konugmasindaki kelimeler ile), miicessem kelimeler diye adiandirdigy, frade ve
Kudret sifatlartnin tecellileri olan yaratiklar arasinda snemli bir ligki gorir.
Miicessem kelimeler olan yaratiklarin hal dilleriyle, vahyin konusma dilinin keli-
meleriyle gonderdigi haberin dogruluguna sahitlik yaptiklarin: eserlerinin tiimiinde
tekrar tekrar dile getirir. Nursi'ye gore, bu maddi ve cismani olan dlem-i gehadet bir
ceset, bir suret, bir kitabin {afzint ifade eden ciimleler gibidir, Nast! ki ceset, ruha
dayamir, onunla ayakta durur. L&fiz da manaya dayanir, ona gbre nurlanir. Bu cis-
mant dlem lafzimin manasi, bu kdinat kitabinin yazarinin dzelliklerini belirten
Esma-i ilahiyeye dayanir, onlara bakar, onlart ifade eder. Su Alemdeki biitiin
glizellikler, kendilerinde goriinen manalarinin manevi giizelliklerinden ileri gelir,’
Bu manalarin hakikatleri de Esma-i Iidhiyeden gelir ve onlarin bir ge§1t
golgeleridir.(880/2).

Bu golgeler daima degigmektedirler. Her bir canlinu viicudu bir kelime ise, bu
kelime s6ylenir, yazilir ve sonra fenaya girip kaybolur. _Fakait kendi viicuduna be-
del, manasin, suretini, insan ise ruhunu, hem de mislini, diinyevi faydalarini, yani
zahirf viicutlarindan daha kiymetli olan manevi viicutlanint kendi yerlerinde birakir
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sonra giderler. Meseld, der Nursi, bir dnceki bahar mevsiminde yaratilan yaprak,
cigek, meyve gibi varhiklar, bu bahardakinin benzeridir. Farklari itibaridir. O itibarl
fark da, hikmetli birer kelime, rahmetli birer s6z, kudreti gosteren birer harf gibi
olan bu yapraklarin, cigeklerin, meyvelerin isaret ettikleri manalarin inceliklerini,

- degisik anlamlarini, Nursi‘nin ifadesiyle, "nukfig-u esma-i ilahive" yi yansitmas
icindir (877). _

Bir mevcudu olugturan pargalarinm blitlinliyle olan ili@kisindcn' de Esma-i
i1ahiyenin nakiglanndiki incelikleri okumak miimkiindily, Nursi, bu okumay
draeklendirmek igin, bir afacin gébdgsir&den cikan dallar: baga, o dallardan ¢ikan
‘ince dallan dillere, o dallardaki diizenli diziimig meyveleri de kelimelere, ve tilm
afactaki harika 6zellikleri tagiyan tohumcuklan da harflere benzetir. Bu afacin
konugmas;: tek bir ciimle degil, birden fazla basta, yiizlerce dillerle ve binlerce ke-
limelerle yapilan bir konugmay) ifade eder. Her bir tohumda ise, bu ahenk iginde
yapilan konugma tekrar dile getirilir. Yani, bir harf kiigiikliigiindeki tohum, tim
agacin ifade ettigi belki de bir kitap kadar genig bilgiy! igermektedir. Bu i¢ icelik,
yaraticimn her seyl mucizevi bir sekilde yarattiim gsterir. Yani, Yaraucy, tek
baglarina anlamsiz kiiclik parcalart birlegtirerek, anlamii bliyiik bir aga¢ yaratma-
maktachr. Her bir kiigiik ‘pargamn icerisinde, hologramda oldugu gibi, biyiik
parcanin biitiin dzellikleri yerlegtirilmistir.(63).

"Bir kelimeyi yazan, harfini yazann gayrisi degildir.” der Nursi, "Bir kitaby ya-
zan sayfay: yazanin gayrist olmast miimkiin olmadif gibi." Hem evren dyle bir ki-
taptir ki, her bir harfinin i¢inde biitiin evrenin ifade ettifi manay: tagiyan ince Ki-
tapgiklar yazilir, Evren 8yle yaratilmug ki, onu kim yarattiysa diinyayr o yaratts;
diinyayr kim yaratttysa canliiart o yaratti; canlilar: kim yarattiysa bir agém, dal-
larim, meyvesini ve tohumlarm o yaratti, demek zorundayiz.{63/2,1345-1346).

Ozetle, Nursi, sanath ve anlamit bir kitaba benzettigi evreni, statik bir kitap
degil, dinamik bir kitap olarak sunar. [15hi kudret, daimi faaliyetiyle, kdinat biitiin
pargalartyla birlikte ahenk iginde konusturur, Giiya goklerin ve yerin miiteharrik
varhiklarinin hareketleri, evrenin konugmasindaki kelimelerdir. Bu taharriik
(devamli hareket halinde yaratma) ise bir tekelliimdiir (evrenin konugturulmasxdxr)‘.
Faaliyetin slirekliligi sonucu, varlik dleminde goriinen egyanim tekrar zevali (yenisi
getirilince eskisinin fena alemine gonderilmesi) bir tesbihtir (o esyada goriinen
dzelliklerin esyann kendisine ait degil, bildkis onlara, Yaraticilarim tamtmak {izere
verilmig ozellikler oldufunun ildnidir). Demek, evrendeki siirekli hareketlilik,
Yaraticinin, kendisini  guur sabiplerine Esmasiyla tanttan  bir
konugturmasidir.(481/2).

Evreni bir kitaba benzeten diigiinlirierden Nursi su iki noktada farklilik gOsteris:
Evren, devamh degiserek konugmasin tazeleyen 1ahi bir kitaptir. Ve, bu konugma
“Yaraticiyi, Esma-i Hilsnasinin sonsuz mertebedeki tecellileriyle tanitmak amaciyla
yaptirtlir, ‘ :
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BOLUM 1v:
KAINATLA KONUSAN KELAMLA DA KONUSUR

“Hig imkan var m1 ki, bu kéinatin S&nii, mahiikatim yiiz bin dillerle

birbiriyle konugtursun ve onlarin konugmalarmu igitsin ve

bilsin ve kendisi konugmasin? Haga!"(970/2).

Bediiizzaman Said Nursi

Madem her bir harfi binlerce manay: igeren bu evren kitabimi yazan, onu irade
ve ihtiyar ile diizenlemis, siislemis ve bilerek yazmugtir. Oyleyse, bu kitabin an-
lamun da bildirmesi gerekir. "Elbette nasil ki yapan bilir", der Nursi, "$yle de bilen
konusur." Efer anlamh bir kitabin manas1 dogru anlagiimazsa, hig yazilmamg gibi
olur.{177,261,703/1,969/2).

Bir zatin varhi@inm glsteren en agik ve kuvvetli delil konugmasidir, $u meveu-
dat, yaratihglanndaki harikabik ile, Yaraticdlarinin ilim ve kudretinin sonsuzlufuna
delalet ettigi gibi, daima konugmalan ile de kelim-1 1lahinin sonsuzluguna isaret
eder.(730,917/1). Nasu ki, Yaratici, kendini tansttirmak igin sonsuz diller olan gu
harika varlikiarla kemaldting ilin ediyor, elbette kendi sozieriyle dahi kendi son-
suzlugunu bildirmesi gerekir.

Her yaratti§1 eserde ilim ve kudretiyle kendinin Alim ve Kadir dzelliklerine sa-
hip oldugunu gbsteren Yaratict, bilingli insana, anlambr bir konugma yapacak
dzellikte yarattifa su evrenin tamkligr altinda kendinin Miitekellim de oldugunu
bildiriyor. Madem Miitekellimdir, Syleyse, varhifint ve birlifini yalnizea va-
ratiklanin tanikligina birakmamalt, kendine 1ayik bir keldm ile de konugmahdir, der
Nursi.(906/2),

Evrenin yaraticisint merak eden insan, Ona muhatap ofmak ister. Kendisini ya-
rattifs, ihtiyaglarim kargifadigi ve bu giizel diinyada misafir ettigi icin memnuniye-
tini ifade etmek ister. Fakat, yaratik cinsinden olmayan Yaratictya nasil muhatap
olacaguni, tesekkiirlerini nasit ifade edece@ini bilemez. Diinyadaki glizellikieri ya-
ratarak kendinj insanlara fiilen sevdiren Yaratict, onlarla konugup, onlart kendine
muhatap alip sohbet ederek de sevdirmesi, Onun rahmetinin geregidir. Madem
tesekklir etme ihtiyaci vermis. Kendisine nasi) tegekkiir edilecegini bu sohbetinde
bildirmesi beklenir. (907/2).

Su diinyay: mitkemmel bir saray gibi yaratan, sonsuz nimetleriyle misafirlerine
ikramda bulunarak fiilen ve halen konugan su sarayin sahibi, onlarla kavlen ve
keldm ile konugmasy nigin beklenmesin? (703/1,906,970/1). Nursi sorularina soyle
devam eder:

Su evrenin Yaraticisy, her cing yaratifl kendi aralarinda konugtursun,
anlagmalarim saglasin, &zellikle insanlar suurlu bir konusma 6zelligi ile donatsin
da kendisi stz ile konugamasin veya konugmasin. Boyle bir ihtimali kabul etrnek ne
kadar makuldiis? Bir dilin binlerce ¢esit tad alma Szellifine kargi yliz binlerce gesit
nimetler yaratan, insanlara boylece rahmetini ve sefkatini gosteriyor. Insanlart, bu
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nimetlerin nereden geldigini, nigin g@f}deriidigini, kendilerini de nigin bdyle kafile
kafile gelip, biraz burada kalsp tekrar gittiklerini merak edecek, konusarak soracak
pzellikte yaratiyor. Béyle bir Yaratici hig mitmkiin miidir ki, bu ziyafet yerindeki
misafirlerin sorularina kendi konusmasiyla cevap vermesin, elgileri vasitasiyla bu
sirle yaratlsgin sirlann onlara bildirmesin? (90/1,863/2,969-970).

Evren ile insan arasindaki iligkiyi, Rububiyet-ubudiyet iligkisi olarak
degerlendiren Nursi, antika sanatiaria siislenen su evreni, Rububiyetin tecelli ettigi
bir sanat tablosuna benzetir. Bu tabloda goriinen glizeliikler iizerinde diisiinen, on-
~lart takdir eden ve onlar igin tesekkiir eden insan ise ubudiyet ile gbrevlidir.
Rububiyetin biitlin hagmetiyle tezahiir etmesine mukabil, suurlu yaratilmig insan-
larin ubudiyetlerini en giizel ve kapsamlt bir sekilde ifa etmeleri igin egitilmeye .
ihtiyaglar vardir. Igte, bunun igin Rab, uluhiyetin azarnetini hakkiyla anlayabile-
cek kapasitede yarattii insan nevini muhatap alip konusmali ve onlara bu
miikemmel evreni yaratmasindaki maksadi agiklamalidir.(90/2,257,970).

Ayrica, diinyada her seyin gegici olusu gergegi kargisinda, kendi gelecegini
ciddi boyutlarda endise ile merak eden insan, acizligine kars: biitlin kdinata gilicii
yeten bir Rabbe sigmmaya muhtag yaratilmigtir. Bu kédinatin {18hi olan Zat, madem
insani, bu diinyada bagibog olmadifini, bir sahibinin bulunduunu anlamaya
muhtag yaratmigtir. Oyleyse, kendini onlara konugmasiyla da bildirmesi gere-
Kir.(907/1). ‘

Insanin acikmasina kargt binlerce gesit yiyeceklerle karsilik veren, giizelligi
sevmesine kargl her geyi siisleyerek fiilen cevap veren Zat, stzleriyle de insana
muhatap olup konugmasi gerekir.(906-907). Bu stzler, vahiy diye adlandirilan kut-
sal metinlerdir, '

Simdi ise, Yaraticin "sozil ve keldmi denilen” (911/1) ve on dort asirdan beri
insanlara kelamullah oldugu iddiasiyla muhatap olan kutsal kitap Kur'an't ele
alacagiz.

BOLUM V:
KELAMULLAH OLARAK KUR'AN
"Kur'an, dlem-i gehadette dlem-i gaybin lisanidir."(161/1).
Bediiizzaman Said Nwrsi
Insanlar, yaratiklarin hal diliyle yaptigi konusmayt anlamaya ¢alisiriar. Daha
dnceki bolimlerde agiklandigt gibi, yaratiklari kenugturanin, onlarin konugmasini
insan diline ¢evirmesi, anlamlarini insana agiklayan bir konugma yapmasi gerekir.
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Bu konugmalarin birbirleriyle gelismemesi, hatta birbirlerini agiklamalari ve onay.~
lamalart beklenir. Kdinatin sahitlifine ters diigen bir ifade, o ifadeyi tagiyan metnin 2

kdinatin' Yaraticisina ait olmadifinin, yani kutsal olmadifinin belgesidir. ,
Kéinat ile kutsal metin arasindaki bu kargihkli iliskiyi kuracak olan insandir.

Kéainati anlamakla gorevli insarun, bu gorevini yerine getirirken kullandifi tiim * 'k

Hzelliklerinin -akil dahil tim duygularninin- evreni ve kendisini yaratan tarafindan
verildigini daima gdz 6niinde bulundurmasi gerekir. Efer hem evrenin ve hem de .
insamin yaratifmiglig1 kabul edilmezse, o takdirde her sey sagma olur. Yani, her ne -
sekilde olmugsa kasitsiz olarak olugmus olan bir seyin, bir kast: zorunlu kilan an- ..
lamu tagimasi imkansizdir. Eger insan evrenden bir anlam gikarmaya tegebbils edi-
yorsa, hem insanin ve hem de evrenin kasith olarak yapilmig oldugunu kabul etmek
zorundayiz. ' :

Akl dahil tiim duygulannm Yaraticisinin, evrenin Yaraticts: oldugunun bilin- *
cinde olan insanin, evreni yorumlama gabasinda, kendi yorumunun dogrulugunu
kontrol edebilmesi i¢in, kutsal metin denilen Yaraticinun kelimelerle konugmasina,
yani Keldmullaha ihtiyac: vardir,

Sonug olarak, fonksiyoniar: farkl: olmakla birlikte su ii¢ unsurun birbirleriyle
denklendigini gbrmekteyiz. $oyle ki

a. Evren: Yaraticinin fiil ve hal diliyle yaptig1 bir konugmadiy.

Fonksiyonu: Yarattcmnin sbzii oldugu iddiasiyla ortaya ¢ikan metinlerin, '
gergekten Yaratcmin sozii, yani kutsal metin olup olmadigimin anlagilmasinda in-
sanin elinde nesnel bir delil olmak. )

Hedefi: Sessiz konugmasiyla insana Yaraticisint tantmak.

b. Kutsal Kitap: Yaraucinun insamn anlayabilecegi bir dille konugmasidir.

Fonksiyonu: nsani evreni anlama, yani yorumlama gabasinda rehber olmak.

Hedefi: Kelimelerle konugmasiyla insana Yaraticisini tanitrmak.

¢. Insan: Bvreni ve kutsal metni kendinde bulugturan bir fihristedir.

Fonksiyonu: Evrenin sessiz konugmasinin taniklis altinda kutsai metni tespit
etmek, Aynt zamanda, 8¢l birimi olarak kullanilmak tizere kendisine verilen duy-
gular aractliftyla evren ve kutsal metin arasindaki uyumlelugu anfamak ve bu
uyumniulugun gergekligini onaylamak. .

Hedefi: Evrenin tanukhigs ve vahyin, yani kutsal kitap ve peygamberin rehberligi
altunda duygulariyla birlikte kendisinin Yaraticising tammak. 2

Simdi ise, once, kutsal metin tanimma uyan kitaplarin genel karakteristik
yapisini tespit etmede dikkat edilecek iki konu iizerinde duracagiz.. Buniardan bi-
rincisi, kutsal kitaplarin birer 'tenezziilat-1 ilahiye’ oldugudur. ikincisi ise, kutsal

23 Buraya kadar yapian tahiiler. Risale-i Nur'un gensline yayilm:s bir anlaysgtan faydalandarak yapildr.
Fakat, konumuz oimadigi igin ‘peygamber' boyutu thmal ediidi. insanmn tamimi ve gérevi igin dzeliikle su
sayfalardan yararlanidi:136,241-246,315,826,850,863,878,955,960 ve 1215,
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= metnin tarihsellegtirilemeyeceidir. Sonra da, Kur'an'in, biltiin ydnleriyle kutsal

metin tanimna tam uydugu konusunda Nursi'nin getirdigi izahlara gegecegiz.

a. Tenezziilat-1 {lahiye

"Tenezzilat- {lahiye te'nis-i ezhan i¢indir."(2035/2).

Bediiizzaman Said Nursi

Kutsal kitaplarin muhatabi insarlardir, Dolayisiyla, onlarin akillarina ve kabili-
yetlerine gore konugmak gerekir. Sonsuz ilmiyle konusan su dlemin Rabbi, muha-

{tabmnin Hissine, fehmine uygun bir Gslup ile konusacak ki, konugmadaki maksadi

gergeklegsin,
[1ahi kelam, beldgatin geredi, begerin kullandif: dil ile ve hatta onun iislup ve
sivesiyle konugacak ki, muhatap, sOylenilen sdze yabanci kalip korkmasin. Eger

" Yaratici, insanlara verecedi bilgileri, onlann anlayacag dilde ve élgliferde ver-

mezse, insanlar ne o sozii dinlerler ve ne de ondan faydalaniriar. Zaten beldgatin
geregi de budur. Nursi, "Bir g¢ocukia konusup soz anlatmak, bir filozofla

~ konugmakian agag degildir.” der.

- S@ylenilen bir 50z, bir yoniiyle konusana bakar, onu tamtirsa da, daha ¢cok mu-
hatabina bakar; deerini muhatabinin kavrayigina ve faydalanma kapasitesine ne
kadar uygun olup olmadifina gore kazanir. Kutsal metinlerdeki konugmann, mu -

. hatabinin kavramasina uygun bir 6lgii ile yapildigini dikkate almadan, konugani

degerlendirip, "sonsuz ilim sahibi, tiim evrenin ezelden ebede kadar yaratieist bir
{lah, bir insan gibi mi konugur?' demek, yanly bir gtkarim olur. Sonsuz kudrete
gbre, bir atomu yaratmak ile bir galaksiyi yaratmak arasmda higbir fark yoktur.

“Sonsuz ilme gore de, en basit bir beger keldmiyla konugmak bir eksiklik ya da yet-

mezlik degil, bildkis, hikmet!i olusun, anlamlt bir tercth yaptlmis oldugunun
ghstergesidir.

Aralarinda bir miinasebet, bir muamele, hatta bir konugma olan iki geyin, mut-
laka birbirine benzemesi veya esit olmast gerekmez. Bir yagmur damlaciginda
ig1ginl yansitan giinegin, o damiaya esit oldugunu sdylemek hata olacagr gibi,
Yaraticinin da insanlarin gu diinya ile iligkilerini bir diizen altina almak igin yapmig
oldugu konugmasindaki basit ifadeleri, Yaraticiya yakigtiramamak veya 'kiinatin
Yaraticist bdyle basit seylerden bahsetmez.' Demek de hata olur. Nursi'nin kendi
ifadesiyle, "Tanzif ve tanzim igin yapilan [lahi bir program, itirazlara mahal

" olmaz."

Kutsal metinler biitiin insanlari irsad igin yapilmig bir {1&h1 konugmadir.
insanlarin gogunlugu ise avamdir. Ince noktalari gdremeyebilirler. Bir gocukla
konugan, gocukga ifadeler kullanir. Oyle de, kutsal metinlerde muhatabi incitme-
den, basit ve daha ¢ok zahire bakan yoniiyle evrenden Srnekler segilir ve egitim

* yapilir. Her zaman gdzleri 6niinde miigahede ettikleri olaylar haurlatilir. Yagmurun

yagmasi, semavatin diizenli ve sislii yaratilmasy, insanlann en gok faydalandif: yi-
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yecek ve giyeceklerden bahsedilmesi, onlarin Yaraticiy! tantmass igin yeterli delil-
lerdir. Hatta, avamn kolayhkla okuyabilecedi biiyiik harflerle yazilan bir yazi gibi,
meseld, yeryiiziiniin bahar mevsiminde yeni bdstan diriltilmesi érnegini sik sik in-
sanlara hatirlatmak ve onlanin bu diinyadan sonra tekrar diriltileceklerini 83retmek
beldgatin geregidir. _

Kutsal metinlerin ana hedefi, degisik donemlerde yasayan her tabakadan insani,
Yaraticisint tammaya, hayatini yaratihis maksadima uygun bir sekilde diizenlemeye
davet etmektir.

Ozetle, bu metinlere muhatap olunurken su noktalara dikkat edilmelidir:

a. Kutsal metinle konusan, sonsuz ilmiyle, biitiin zamanlardaki biitiin insanlara
konuguyor.

b. Konusan, yabancilasmay: Onlemek ifizere, muhatabinin anlama kabiliyeti
diizeyine inmekiedir.

c. Konugma, ¢ok cegitli anlama kabiliyeti olan kigilere gore degisik anfamlar
igermektedir,

d. Muhataplanin g¢oguniugunu teskil eden avamin anlama diizeyinde bir
konusma olmasina ragmen, havastan olanlar da hususi olarak kendilerine muhatap
oluyor gibi dinileyebilirler.

e. Bvrenden verilen 8rnekler, evrenin Yaratictsini tanitma amacim giittiigi icin,
bu drnekleri evren hakkinda bilgi veren izahlar olarak algilamamak gerekir.

f. Kutsal metinler, yaratiligin sirlariy Sgreterek insanlari egitmek amacim
tagrrlar, Bu nedenle, insanm iradesini elinden almadan aklina kapr a¢ip gergegi
gérmeye ve ona gdre tercih yapmaya davet ederler, 24

b. Kutsal Metinler Tarihsellegtirilemez

Kur'an, "kissadan yalnuz bir hisse ve bir hikiye-i tarihiyeden

bir ibret degil, belki bir kiilii ditsturun efradi olarak

her asirda ve her tabakaya hitap ederek

taze nazil oluyor."(972/2).

Bedifizzaman Said Nursi

Bir soziin giizelligini ve degerini anlamak igin su dort unsura dikkat etmek ge-
rekir:

a. Miitekellim: Kim s6ylemis?

b. Muhatap: Kime sdylemis?

¢. Maksat: Nigin s6ylemig?

A renezztlat ilahive’ alt baghé: atinda yapilan by galigma, Risale-i Nur'un agagida verilen sayfalarnindan
faydalamitarak &zetlenmistir: 173-176,185-186,651/1,906/2,1156/2,1171/1,1230-1231,1248-1250, 1308-
1309,1327,1345-1346,1361,2035/1,2342/1,



DR.ALIMERMER B 453 -

d. Makam: Ne makamda s8ylemis?

Oncelikle, "keldm, miitekellime bakar." Bir stziin ulviyeti ve kuvveti o sozii
sbyleyene gore artar veya azalir, Nursi'ye gore, kutsal metinleri inceleyen kimsenin
en ¢ok dikkat edecegi nokta sudur: Konugan, biitéin dlemlerin ve zamanlarin Rabbi
ve Yaraticisi sifatiyla konugmaktadir. Yaraticinin yaratmas: daimi oldugn gibi,
konugmasi da daimi olmalidir. Nasil ki yaraticihigr mutlaktir, ilmi de mutlaktsr,
kelami da mutlaktir; zaman ve mekén sinirlamasina tabi olamaz. Bu nedenle bir
kutsal metinde aranacak en dnemli 6zellik, madem ki Yaraticimin konugmasi
oldugu iddiasiyla kargimiza gikayor, o halde, mitekellimin, yani konusania "kavl
ile fiili birlegtirerek" konugmas: ve bunda hicbir geligkinin bulunmamast gerekir.
Diger taraftan bu kutsal metin, zaman ve mekén sinsrlari iginde, bir insan 56zii gibi
okunur ve degerlendirilirse, yani tarihsel bir metin gibi okunursa, bu takdirde de
okuyucudan kaynaklanan bir hata nedeniyle dofiru anlagilamaz.

Nursi, kutsal metinierin, Yaraticomn kendi fiilini, insanin hem gbziine, hem
kulagina hitap ederek yaptif bir agiklamas: olarak gériir. Yaraticimn fiili nasi ki
zaman ile sinirlanamaz, konusmast da sinrlanamaz. Sanki bu metinde Yaratic,
"Bakiniz, iste bunu yaptim. Bdyle yapiyorum... bunun igin igte bunu bdyle
yaptyorum.” der. Bu tarzin tam bir tutarhlikla gergeklestifini gostermek igin Nursi,
Kur'an'dan &rnekler verir.

Tarihsellestirilerek yapifan bir okumanin dzellikle Kur'an't anlamada en biiyiik
bir engel oldugunu, Kur'an'in iddiasina tam zit bir tavirla ona muhatap olmak an-
lamina geldigini, onu anlamak degil, anlamamak igin bir bahane oldufunu savunur,
"Kuran't yeni nazil oluyor gibi okumak ve dinlemek” gerektigini, su anda Kur'an’
okuyan kimsenin, dogrudan dogruya "Miitekkellim-i Ezelf olan Altah't dinliyor
gibi" okumas: gerektifini de ifade eder. “Evet, Kur'an, bir hutbe-i ezeliye olarak
umum asirlardaki umum tabaka-i begeriyeye birden hitap ettigi igin”, her asrmn in-
san, "her asra gore, gliya o asra mahsus gibi" Kur'an okumald:ir. Kur'an'1 incele-
yen herkes anlar ki, zaman igerisinde Kur'an ile gelen agiklamalar deger kaybina
ugramiyor, bildkis, anlamlar daha da acik bir sekilde anlagthyor: "Zaman ihtiyar-
ladikga Kur'an genclesiyor, rumuzu tavazzuh ediyor.”

Kautsal kitaplarda Miitekellim, kendi sanatin: tamitan bir Sanatkérin tavn ve ifa-
desini kullanarak degisik astriarda, cok degisik dizeyde zekd ve anlama kabiliyeti
ofan insan tabakalarina muhatap olur. Ayni zamanda bu insanlarin yalmzca
akillarina degil, kalblerine, duygularma, ruhlanna, fikirlerine muhatap olur ve on-
lari terbiye eder. Madem ki kutsal metin, Rabbiildlemin vasfiyla Yaraticinin sonsuz
ilmiyle konugmasidir, ondan belli bir zaman diliminde yagamusg insanlarin bilgile-
rini diizeltmek gibi simrh bir gérev beklenmemeli ve ona gire
degerlendirilmemelidir. Insanin ve kiinatin yaratilisindaki amaci agiklarken, aym
zamanda insamin duygularini tatmin edip, 0 amaca yonelik yagamasim saglayacak
bir kalbi ve ruhi terbiyeyi de gergeklestirmesi beklenir,
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Simdiye kadar Bati diinyasinda kutsal metinler, $zellikle Kur'an iizerinde
yapilan ¢aligmalarda en ¢ok dikkat geken nokta, tarihsellestirmedir. Belli bir za- -
manda belli bir insan tarafindan yaziinug bir metin gibi goériilerek okunan Kur'an;

“okuyucu géziinde biitiin dzelliklerini kaybetmek zorunda birakildi ve dylece de
Bat diinyasmna takdim edildi. "Boylece,” der W.C. Smith, "Kur'an, Bauliar ta- .-
rafindan gergekien hak bir kutsal metin olarak gérillmedi. Aslinda hak ofup of--!
madifina bakilmaksizin, higbir zaman. bir kutsal metin gibi teldkki edilmedi. :
Yalnizca siradan bir kisinin yazdigi bir i(ltdp gibi okunup incelendi ve muamele
gordi,"2

Kutsal bir metin olma iddiasinda olan bir kitabmn, mesels, Kur'an'in bir insan -
yazmas: gibi kabul edilip- okunmas: sonucunda ortaya c¢ikacak olan giilling
celigkilerden kurtulmak igin, mutlaka, gegici dahi olsa, bir metin, kendi iddiasinin
prensipte dogrulugu dnkabuliiyle okunmahd:r. Ancak, Gadamer'in ifadesiyle, "th-
rough solid grounds offered by reason”, yani "mantigin 6nerdigi saglam temeller
aracilift ile” tam bir elestiriden gegtikten sonra, eger mantifin saglam temelleriyle
geligen bir sonug ¢tkarsa sdz konusu metain kutsal olamayacadi yargisina ulagihr.26

Ozellikle Kur'an igin'bu tutum zorunludur. Clinkii Kur'an, biitiin iddialarin ev-
renin gahitlifine havale eder ve evrenin Yaraticisinin konugmast oldufunuy iddia’
eder. On dort asirdan beri ileri siirdiigit inang esaslarindan herhangi birinin, evrenin '
tantkhidina ters diistiigiini iddia eden ve bunu ispatlayan ¢ikmarmgtir. Hatta Kur'an,
kendisini kutsal kitap olarak tanimayanlara karsi niizuliinden beri meydan oku-
masina ragmen bir kisi Kur'an'da bir ¢eligkili iddia ya da ifade gosterememistir,
Nursi, demek fikirle Kur'an'a kargi ¢tkmak miimkiin olmad: ki, ona manmaydnlar'
kilingla, savagla kargihik verdiler, der e

¢. Kur'an Nedir?

"Kur'an kiinat kitabinin kiraatidir."(651/1)

Bediiizzaman Said Nursi ‘

Nursi'nin yaptif: Kur'an fanimlarina dikkat edilecek olursa, Kur'an, kiinat ve .
insan liglilsti arasinda vazgegiimez bir iligki gOrlilmektedir. Bu tammlarda
dncelikle, kutsal bir metin olarak Kur'anin dofru anlasiimass hedeflenmistir,
Ayrica, her bir tarif, Kuran'in belirgin bir dzelligini on pléna gikarir.

s Wiifred Cantwell Smith, "The True Meaning of Seripture: An Empirical Historian's Nonreductionist - ©
lnlerpretatlon of the Quran”, International Journal of Middle Fast Studies, i {1980}, 489..

B pie metnin kendi iddiasinin dnkabul olarak benimsenip dylece okunmas: geredt (zerine yapilan
tarigmalar igin bkz. Gadamer, Truth and Method, 244-275 ve Richard J. Bernstein, Beyond Chjektivism and
Relativism: Science, Hermeneutics, and Praxis, 126-131, _

2 wutsal Metinter Tarihsellegtirilemez' alt baghg: altinda yapilan bu gahgma, Risale-i Nur Kiilliyat'nin
asafida veriten sayfalarindan &zetle gikanimistir: detayl bir inceteme igin bkz. 173-174,179/1,183/1,195-
196,492-497 540/1,573/2,812-913,972,1335/2,2019,2340/3.
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Mursi'nin Kur'an tariflerini dzetle $¢yle stralayabiliriz:

« "Kur'an, su kitab-1 kebir-i kéinatin bir terciime-i ezeliyesidir."
» "Biitlin semévat ve arzin Hahkt namima bir hitapur.”

« Biittin Alemlerin Rabbi’ itibariyle Allab'in keldmmdur,”

Kainat, her ctimlesi, her kelimesi ve her harfi hikmietli, anlamls oian biiylik bir
‘ kntapt:r Bu biiyiik kitabin kiigiiltiilmiig bir niishas: olan Kur'an, her ciimlesiyle aym
hikmeti ilan eder. "Kur'an,” der Nursi, "su kainat: yapan ve idare eden ve iglerinin
listesini ve fihristesini, tabir caizse programini yazan, gosteren bir Zatn beyanina
yakisir bir tarzdadir.” Kur'an't okuyan herkes anlayacaktir ki, bu kitap, biitiin evreni
bir saray gibi yOneten Zatin konugmasidir. ‘

« "Su alem-i sehadet kitabmin miifessiridir.”

« "Ayat-1 tekviniyeyi okuyan miitenevvi dillerinin terctimantdir:”

Kur'ar'in degigik dillerle konugan yaratihg ayetlerinin miifessiri olusundan bah-
seden Nursi, bir noktaya dikkatimizi geker: Kur'an'in' esas maksadi, evrenin ve in-
sanin nereden gelip, nereye gidiyor oldugu, yaratiligin anlami ve amaci gibi soru-
lara cevap vermektir. Yaratihg ayetlerinden bahsetmesi de esas itibariyle evrenden
bahsetmek i¢in degil, bilakis, evrenin Yaraticisim, peygamberleri tanstip, insanlann
oliimden sonra tekrar cismen dxrxltx[ccegmn, evrenin tanikhifx altinda haber verip,
onlari yeryiiziinde adaleti tesis etmeye cagwmaktir. Yani, "Kuran, mevcudata
kendileri igin degil, Mfcidleri i¢in bakiyor.” insam, evrendeki olan olaylarin bizzat
kendilerinin nasil olduklari degil, 6zellikle siradan gibi gériinen yaratiklarin sonsuz
kudret mucizeleri olusu ilgilendisir. ‘Materyalist bilimlerin ve Kur'an'in evrenden
bahsedig amaglarimin farklihgim vurguiamak icin Nursi, "Fen, halik: ise katmiyor,
Kainatun ahvalinden bizatihi bahsediyor.” Kur'an'in ise, "o adiyat altindaki
harikuldde mucizt-1 kudretini ve manidar sutr-u hikmetini ders vermek..." ve
"Hahkin azamet-i kudretinj efkdr-1-ammeye ibraz etmek" gibi bir amacinin
oldugunu séyler. Bunun icin insanlara, yaraticifarmi biitiin 6zellikleriyle tanttmay:
ve bu diinyadaki gorevlerini gretmeyi amaglayan Kur'an; insanlarin gogunlugunun
rahathikla anlayabilecegi en zahir ve bedihi drneklerden bahseder. Yoksa,
insanlarin kavramasi-zor olan, &zel incelemelere ihtiyag gbsteren olaylardan
bahsetseydi, hikmetsiz olurdu. Insanlar, yaraticiy: ve ahiret alemini tamtmak icin
getirilen delilleri anlamakta giiglilk cekerlerdi. "De_li_iin miiddeadan dahi hafi
olmam makam 1 istidléle uymaz i} dér Nursi

teft1§ eden h;kmetfe§an bir kitab-1 mukaddestir.”

« "Zeminde ve gokte gizli esma-i Ilahxyenm manevi hazmelermm ke§§afld1r

» "ism-i Azamdan, her ismin mertebe-i azamndan gelmigtir."

» "Rububiyet-i mutiaka cihetinde bir miikélemedir."

.Kur'an’m, yaratict {lihtan bagka hicbir yaratigin {1ah 6zelliklerine sahip ol -
madig1 konusundaki davasina evrenden getirdifi delillerde de higbir celigki
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gésterilememigtir. Biitiin bu zellikler gosteriyor ki, kendisi yaratik olan birisi:
siurh gordisliyle uluhiyetin smursiz, mukaddes hakikatlerini kugatamaz ki, higbir
¢eligkiye dilsmeden anlatabilsin. Demek ki, Kur'an, ki, tim evreni ezelden ebedé
kadar kugatan bir ilim sahibinin séziidiir ki, mutlak {lahin 6zelliklerini, §611§k1812
bir sekilde ve tam bir tutarhlik i¢inde anlatiyor,

« "Alem-i sehadette ilem-i gaybin lisanidir."

"Su dlem-i sehadet perdesi arkasinda olan Alem-i gayb cihetinden gelen
hitdbat-1 ezeliye-i Siibh&niyenin hazinesidir."

+ "Sutlr-u hadisdtn alunda muzmer hakaikin miftahidir.”

« "Zat ve sifat ve esma ve sulin-u llahiyenin kavl-i garihi, tefsiri, terciimamdlf.“,

Kur'an'a muhatap olan insan bilir ki, Yarauc: kendisiyle bu alemde konuguyor.
Dolayisiyla, Kur'an'in getirdigi haber, bu lemin isaret ettigi dlem olan gayb élemi
hakkindadir. Fakat gisterdigi deliller sehader dlemi olan bu flemdendir. Boylece,
sehadet dleminde Kur'an'a muhatap olan okuyucu, yaratk cinsinden oimadis igin
gorillemez olan gayb ilemini tanir. Gaybi olan Yaraticimin Szellikleri ancak by
yolla dgrenilebilir.

» "Bir kitab-1 hikmettir.”

« "Bir kitab-1 fikir, kitab-1 marifettir.”

» "Nev-i begerin hikmet-i hakikivesidir."

Kur'an, insanlara taklit yolunu degil, aragurmay: ve goriiglerini delillendirmeyi
ogretir. Insanlik ne kadar 6nyargilarint terk edip, hiir diiginmeyi tercih ederse, o
kadar Kur'an't daha iyi anlayacakiir. Nursi've gbre, istikbalde insanlar pesin
hitkiimierden styrilip, akillartm kullanarak evreni anlamaya gahsacaklan igin,
“bitiin hitkimlerini akla tespit ettiren Kur'an" tiim insanligin rehberi olacakur.

» "Su dlem-i insaniyetin miirebbisidir:"

« "Insaniyeti saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hadisidir.”

» "Hedefi ve gayesi, bilmiigahede, saadet-i ebediyedir."

« "Insana bir kitab-1 seriat, kitab-1 davet, kitab-: dua...dir."

Yaraticistni taniyip yalmizea Ona kulluk etmekle gorevli olarak su diinyaya
gonderilen insana, onun kabiliyetine en uygun rehberligi Kur'an yapar. Insana hem
evreni, hem de kendini en gergekgi bigimde okumay: Kur'an 6gretir. Onyargisim
degil, aklim ve kalbini 6zgiirce kullanantar, Kur'an'm Allah keldrnu oldufunu anlar-
lar ve ondan faydalanirlar,

Nursi, yukarda yaptigl tammiarin sonucunda gdyle bir yargiya ulasir: "Su
sirdandir ki, 'Kelamullah' iinvam, kemil-i liyakatie Kur'an'a verilmis ve daima da
veriliyor," 28

B Kuran Nedic? alt bagh@inda yapsan bu gahsmada Risale-i Nur Killiyatinitn su saylalanadan
yararlanifrmighs: 177/2,181/1,187/2,200-201,337/1,454/1,970/2,972-973,9756/1,1228/1,1231,1362-1363, 140472,
1848/1,1963/2,1986-1987,1997/2,2036/1.



BOLUM VI
KUR'AN'DAN KAINATA

"Kéinat mescid-i kebirinde Kur'an kidinati okuyor.” (12/1)

Beditizzaman Said Nursi

Risale-i Nur'da Kur'an'in ciimleleri i¢in kullanilan ‘ayet' sdzcii§ii, evrendeki her
bir meveut igin de kullanthr, Birisi, Allah'tn keldmumn &yetidir; diferi Allah'm
kudretinin ayetidir. Kur'an-kéinat i¢ icelifinde simdiye kadar kidinat ayetlerinin
Kur'an’a deldletlerini inceledik. Bu béliimde ise, Kur'an ayetlerinin kéinat ayetle-
rine deldletlerini Nursi'nin nasi! degerlendirdigini gbrecegiz.

Yarattcimn kal diliyle bir konugmas: olan Kur'an, elbette ki, evrenin hal diliyle
yaptig: konugmay: insan diline terciime edecektir. Yalniz terctime ile kalmayacak,
kainat kitabinin zaman iginde gozler dniine serdigi sayfalarinda kudret kalemiyle
yazilan yaratilig ayetlerinin anlammm, "asular sirasinda dizilen ziguurlara ders ve-
rip" tefsir de edecektir.

Kur'an'da k#inattan dogrudan bahseden ayetleri okuyarr kisi anlar ki, Kur'an,
mevcudata Yaraticilart hesabina bakar. "Ne kadar giizel yapilmug; ne kadar giizel
bir surette Saniinin cemiline delalet ediyor, der. Ve bununla kéinatin hakiki
giizellifini gdsterir:" Bu ayetler, onlart simirsiz bir fezada, kararsiz fani bir
diinyada, vazifesiz, suursuz, cansiz, perigan bir vaziyette gdren insana, ahigtlmiglik
engelini agmasii hatirlatir, En basit, swradan gibi gdriinen bir driimeegi, anyr,
karincays, inegi, fili, inciri, insan: konu baghif1 yapar. Galaksilerden, yildizlardan,
giinesten, aydan, yagmurdan, simgekten, gok giiriiltiisiinden, dumandan, atmosfer-
den, geceden, giindiizden, glinbatimindan, safaktan, deveden, sudan, agaclardan,
iizimden, nardan, hurmadan, baldan, zeytinden, tutun demire, dafa, taga varincaya
kadar, insamn goriip de kiymetini tam degerlendiremedigi kiiglk biyiik her seyi in-
sanin glindemine getirir. Ulfet ve adet perdesini yirtar; insanlarin dikkatini geker ve
ontarin akillarina tilkenmez bir ilim hazinesi takdim eder. 2

Kur'an, biitiin varliklarin nasil birbirleriyle karsiikli yardimlagma iginde olduk-
fartm, birbirlerini sevdiklerini, hep birlikte insamin hizmetine kogtuklarint anlatir.
Varliklari insana kardeg ildn eder. Onlann en basiti gibi goriinen bir sinefi bile
dikkatle izlenmesini ister: 'Ondaki mesair oku, o "&di" gibi girdiigiin sinekteki fev-
kaldde mucizevi yaratihiga dikkat et, biitiin insanlar, hatta biitiin evren toplansa bir
sinegi bile yaratamazlar. Sintrsiz sayida, bollukla ve kolaylikla yaratilan gu sinegin

Bu bélimde yapifan Kur'an tammilari ise gu sayfatardan alinmgtir: §1/1,95/2,161-162,336-338,1158,1403 -
1404.

2 Kuranda dogrudan dogruya kainattan bahseden, insan onlar dzerine diiginmeye davet eden ayetler
pek coktur, Bu ayetlerin birgodunda bahsi gegen varhiklarin kendilerinin 'ayet’ oldugu da agikga ifade editir.
Agadida varliklardan dodrudan bahseden ayetlesin bir fistesi verilmigtir:
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bir kanadimn bile nasil Yaraticistnin sonsuz- zelliklerine taniklik yaptigini gor ve
’ evre,{‘zde hi¢bir seyin anlamsiz olmadigin anla.' der, ikaz eder. :
‘Kur'an varliklardan bahsederken, onlarm birer 13fiz, manalarmin ise, esma-i
{lahiye oldugunu 6gretir. Nursi'nin tasviriyle, Kur'an, kainat kitabim okurken in-’
sann dikkatini ondaki diizene ve Kasta geker; mievcudatin daima memnuniyetle bir -
vazife ifa ettifini, Yaraticilarmin $zelliklerini ildn etrnekten ne kadar mutly olduk. .
larin insana gosterir. Béylece Kur'an't okuyanin goziinde kiinat canlamr canstz '.
maddeler insana konugmaya baglar ve onun bir sohbet dostu olur.. '

Kur an'in, inang esaslarint kdinattan ornek vererek anlattifina daha once de
deginmigtik. Kur'an'tn bu 8zelligini Nursi, Risaleleleri'nde, inang konularini ele .
aldifit her bolimde mutlaka degerlendirir. Meseld, Yasin Suresi'nin, "Odur ki,
yemyesil agagtan size ates gikarir” anlamindaki 80, ayetinin dldiikten sonra diril-
meye nasil 6rnek getirdigini gdyle anlatir: "Size agag gibi kesif, sakil, karanlikh bir

maddeden ates gibi 14tif, hafif, nurant bir maddeyi ¢ikaran bir zattan, odun gibj
kemiklere ates gibi hayat ve nur g:bl bir §uur vermeyi nasil istib'ad ediyorsunuz?”

Nursi, kéinatin bu gorevini kabul etmeyen materyalist bilimin ise, Kur'anin
yaptifinin tam tersini yaptifim savunur, Materyalist bilimlerin evreni en ince de-
taylariyla incelemeyi amaglamalarina ragmen, onun anlamm kavramada
gosterdikleri ilgisizlifi soyle dile getirir: Materyalist bilim, mucizevi bir yaratihga
sahip olan su dlemi, aliplmishk perdesi altinda saklayip, sanki bir anlam
tagrmiyormus gibi inceler. Mesela, harika bir kudret mucizesi olan insanin ya-
ratihigindaki anlama insanlarin dikkatini ¢ekmek yerine, bunu aplam tagimayan,
$iradan, maddi bir ceset olarak inceler. Fakat, insanin mitkemmel! yaranlig kuralim
disina gikmus, lc ayakle yahut iki bagh bir insami, alistlmisin diginda, garip bir
yaratik olarak insanlann dikkatlerine teghir eder. Alistimigin digindaki nadir ve bir
hikmete binaen yaratilan yaratiklari bahane -edip, her zaman géziemledigimiz
yaratiklardaki apagik hikmetleri gérmemezlikten gelip yaratihigi anlamsizlikla it-
ham etmek ister. Sanki, 'normal’ dedigimiz mukemmei yaratiklarmn dikkate degmez

oldugunu ima eder.

Kur'an ve Insan

"And olsun ki, biz insam en giizel bigimde yarattk”

Kur'an, Tin Suresi (95):4 _ _

Kur'an, insam biitiin yonleriyle degerlendirir. Ona gore insan, giizel sanath ya-
ratiligiyla, anlayan, anladifini ifade eden, duygularing belagathi bir sekilde dile ge;
tiren, kinatin nank, yani konusan bir pargasidir. Bu hasmetli kdinatin dikkatli bir
seyircisi ve su hikmetli meveudatin, anlama kapasitesine sahip bir mutalicisidir.
' Bu yaklagtmiyla Kur'an, insan ile evren arasinda aynimaz bir iligki kurar.
Kéinatin Rabb'inin kutsal metinlerle konugmasina kargt; insan da Rabbe muha-
tap olur. Maddf, cismani, et ve kemikten yapimig kafasinda, manevi, gaybi, hayat-




DR. ALI MERMER B 469

tar olan beyan ve "hitap cige§i” agihir. Rabb'inin konus;.masm] kend1 dilinde
_yansitip, hitab-1 f16hi ¢icegi olma gibi cok ulvi bir gorevi iistlenir.

Eger insan kendini muhatab-t flahi bilir, Yaraticisinm konugmasing kulak ve-
rirse, kdiinatin anlamim, kéinatin’ Yaraticisindan 6grenmis olur. Boylece, kiinatin
anlaml yaratilmasindaki amag, bilingli insan tarafindan anlagiimasiyla
gerceklesmis olur, Eger Kur'an olmasaydi, kdinat tam olarak anlagilmazdi; kdinat
anlagilmazsa yaratiliy amact gergeklesmemis oturdu.3®

Sonﬁc

Bu ¢aligmada, varhk Aleminin nasil anlagilmas: gerektigi ve Risale-i Nur'da bu
anlamamn teme!l yaklagimlarinin ne oldufu incelendi. Hangi esaslara gore varlik
alemini anlamaya calistifim tespit etmek i¢in, Risale-i Nur'un dlem tasavvurunun
oncelikle ¢alisiimast gerekiyordu. '

Evrenden dogru bir anlam ¢ikartmak icin, en kiigiik birim olarak ‘tanimlanan
zerrenin, zaman ve mekin boyutunda gosterdigi degismeler dogru bir gekilde yo-
rumnianmahdir. Bu nedenle, Risale-i Nur'un zerre hakkindaki. goriisii irdelenmeden,
onun evrenden anlam ¢tkarma metodunu tespit etmek miimkiin olmazdi. Ona gére,
evrende her hir varlik, ne kadar kiigiik ofursa olsun, evrenin tiimiiniin tagidifs me-
saj1, kendi boyutunda tagtyacak kapasitede yaratimustir. Bu algilamay: Said Nursi,
risalelerinde en ¢ok referans verdigi Isra suresinin 44. ayetinden esinlenerek
gelistirir, ‘ '

Nursi'ye gore, daima hareket halinde yaratilan zerreler bu halleriyle, evrenin
statik degil, dinamik olarak algilanmas: gerektigini s8ylerler. Evrenin yaraticisi, bi-.
lingli yarattif: insanlara ‘Kendini‘ tanittirmak icin evreni konusturmaktadir. Evren
artik yalnizea bir kitap olarak galipilmamali; anlamian devamli yenilenen bir
konugma olarak dinlenmelidir.

Evreni konugturanin ve o evrene muhatap olan insana stz ile konugma ozell:gl
verenin kendisinin konugmamasi miimkiin degildir. Bir yarauk olarak evreni yo -
rumlamaya ¢aligan insana, Yaratici, onun anlayabilecegi bir diizeyde -
konugmastyla, bu evrenin neye igaret ettifini bildirmesi gerekir. Kutsal metinler bu
baglamda degerlendirilmeli ve evren gibi bu metinler de, Yaraticinin zaman ve
mekén ile simirlanamayan sonsuz 1!mxyle yaptifs bir konugma olarak dinlenmeli, -
yani tarihsellestirilmemelidir. '

Hem evrenin ve hem de kutsal metnin muhatabt olan insan, evrenin tamklxgt ve
kutsal metnin rehberlifi altinda Yaraticisuu tamyablhr Insan, hakikati bulmada tek

B Kuran'dan Kainata' baghly attindaki bu caligmamiz, Risale-i Nur kifliyatinin a;a@;da»\}erilen
sayfalanindan yararlanitarak yapimstir: 12/1,49-50,52/2,53/2,90,132/2,141/1,179/1,188/1 ,189/2,338/2,454,
641/2,651/1,911-012,1346/1 .1395-1396,1861/2,2011/2.
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bagina brrakilmamugtir. Aym kaynaktan gelen dort ayri araci birbirlerinin tanigh
olarak kullanir. :

Evren: Yaratrcimin fiilf bir konugmasi olarak, kutsal metnin gergekten kutsal -
olup olmadifinin anlagilmasinda insanm elinde nesnel bir delildir, '

Kutsal metin: Tamu geregi, evrenin Yaraticisinin konugmasidir ve insana ev<-

reni anlama ¢abasinda rehber olur.

Peygamber: Yaraticimn goreviendirdigi bir elgi olarak, evrenin ve kutsal metnin
nasil anlagifacagini Ogretir. Aralarindaki uyumlulufu yasantisiyla insanmn R
gozlemine sunar. :

Insan: Yaraucisinin kendisine verdigi duygularini 6lgii birimi olarak kullanip,
evren ve kutsal metin arasindaki uyumlulugu anlar ve bunun gergekligini peygam- -
berin drnekliginde de gézlemleyerek onaylar,

Nursi, insanlar dnyargilarin: terk ettikleri oranda, bu dort aracr dzgiirce kul-
tandiklar: takdirde, biitiin hiiklimlerini akla tespit ettiren Kur'an'in Aliah kelim
oldugunu anlayabileceklerini savunur. Bvrenin dogru anlagtimast icin, dogru bir
kutsal metnin rehberligi altinda okunmast dnemlidir, Ileriye siirdigii inang esas-
larins, evrenin tamkhgina havale ederek Kur'an okuyan herkes, evren-Kur'an
uyumiulugunu gorerek, onun kutsal bir metin oldugundan emin olabilir,




	iç KAPAK 5. sempozyum.pdf
	Page 1


