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- Bedmzzaman da Vahiy, Akxi Hiirriyet ve Ahlak
AR . _ Il1$klsi ‘

Prof. Dr. Biinyamin Duran®

o GENEL ILKELER

Bediiizzaman'nin dﬁ@ﬁnce'sisﬁtemindeki vahiy, akal, hiirriyet ve ahlak iligkisini
ortaya koyabilmek i¢in diigliniiriin esas aldif baz: gergeve :Ikelerden hareket et-
mek gerekir. Bunlan goyle siralamamiz miimkiindiir:

1 _ Akal, vahyin anlagiimasinda vazgecilmez bir aragtir

; S+ Varhik alemleri; Miilk-Melekut olarak ikiye ayriimaktadir

R {lahi emirler; Tegrii ve Tekvini Emirler olmak lizere ikiye ayriimaktadir
insan iradesi nisbi ve izaff btr oigudur dolayisiyla insana aittir
Ahlak, insan iradesinin ozgur yaplsmdan kaynaklanmaktadir.
Bu ilkeler iizerinde kisaca duralim.
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Birinci {lke: Akil, vahyin anlagiimasinda vazgecilmez bir aractwr, .

Insanlar vahyl ilkelere iki alanda muhataptir; biri itikat ve diistince ile ilgifi
alan; digeri kendileri, birbirleri ve devletie iliskilerinin gergeklestigi ahlaki, hukuid
ve siyasi alan. Vahiy her, iki alanla llgi]! diizenlemeler getirmistir. Birinci alan
ikinci alana gire daha dnemli ve daha belirleyicidir, Ciinkil bu -alanda insanin
kimligi ve aidiyeti belirlenmekiedir. Kisinin miimin-kafir; ahlakli-ahlaksiz, itaat-
kar-egkiya; istikamette-sapik vs olmasi bu alanda belirlenmektedir. Boyle olunca

" bu alandaki belirleyici ilkeler kesin, apagik, Het ve tartigmasiz olmahdir. Swurlar
kesin ve kalim hatlarla belirlenmeli; insani siiphede birakacak hig bir sey kalma- ‘
malidir. Dolayistyla inangla ilgili hitkiimler: %(igi'ye‘gijré degisebilir, normatif ve
stibjektif dedil; herkesi baglayan, nesnel,. objektif ve agik olmalidur.

Q zaman bu nasil gergeklestirilecektir? Ya da'boyle ilkelere ulagmak miimkiin
miidiir? Burada aklin 6nemi devreye girmektedir: Insan temel kimligine ulasirken
itk sorgulamayi akli yapmakta; vahyin ilkeleri bundan sonra anlam kazanmaktadir.
Peygamber kendisinin peygamber oldugtmﬁ ‘ileri stirdiigiinde muhatab) insan
akaldir; aki] ilk olarak Peygamberin dogrulugursu test etmekte; peygamberlifini
iddia edenin peygamber oldufuna dair mucize gdstermesini Islemekte peygambe-
rin mesajlarim giindemine alarak cie§t1rmekte dogrulanabilir gériirse onun pey-
gamberligine inanmakta; dogrulanamaz gdrdiigiinde de reddetmektedir.
Peygambere inanmanin bu yolla degil de yahiy. yoluyla olmasi dururiunda "ben
peygamberim"” diyenin peygamberlifine delil blarak getirdigi bir ayeti gbstermesi
gerekecek; bu defa akil o ayetin dogruluguna delil isteyecek ve bu sonsuza kadar
zincirleme siiriip gidecektir. Sonsuz zincirleme ya da kistr dongii manttksal olarak
kabul edilemez geylerdir.(Sadrugseria,c.1;1998,5.406;Molla Husrev,c.11,1307,5,220;
Izmirt,c.1,1309,5.270 vd; bu konuda farkli bir yakiagimi ifade eden Esar? bakig agist
igin bkz:GaZalT,c.I,l997,s.I?,O vd; Ict,c.l1X,1998,5.255-6 Ciircani’nin Serhu’l
Mevakaf imin iginde);Razi,c.11X,1997,5.5 vd)

Bediiizzaman da Sadrugseria’ya istirak ederek bu konuyy sdyle ifade eder
Tevhid ve niibiivvetin sadece nakif. delillerle ispatlar dogru degildir, ¢iinkit devir
(kisir déngil) lazun gelir. Clinkii Kuran wve hadis’ten ibaret olan nakli delilin
dogruluklars nitbiivvetin dogruluguna baglld:t, sayet niiblivvet nakli delille ispat
edilmeye ¢aligtlirsa bu ispat muhal olur; bu nedenle Kur’an da tevhid ve niibiivveti
akli delillerle ispat etmektedir. (Num 11,1994 5.1242)

Akltn peygamberi tasdik etmesinden sonra’ akilla vahiy arasinda yogun bir et-
kilesim siireci baglar. Akil peygamberin peygaimberligini kabul ettikten sonra vah-
yin ilkelerini glindemine ahp bir kismuni kavramaya kapasitesi yeicrli ol-
madiindan onlar a priory olarak kabul eder, geri kalan kismin: ise yeniden test
ederek kabul eder; ya da kabul edilebilir bir forma sokar. Bu siiregte insanin insan
ofmast hdsebzyle bazi miikelleftyetleri. oidugunu kavrar ve -vahyin ilkelerini bu
cercevede yorumlar. fik olarak msanm sorumluluklarma ait mitkellefiyetierin ana-
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lizini yapar; bu siirecte bazt miikellefiyetlerin 6zsel ve kendinden giizel seyler
oldufunu; bir kisminin digsal bir vasif ve dzellikten dolayr glizel oldugunu; aym
sekilde bazi fiillerin de yine 6ziinden ve kendinde olan bir nitelikten dolay: kotii ve
kaginiimas: gereken seyler oldugunu gdrlir ve davramglarini ona gdre belirler.
{Sadrugseria, c.I, 1998, 5.406; Fahru’l Istam Pezdevs, ¢.I, 1997, 5.272 vd (Buhari’nin
Kesfi’l Esrar icinde))

Akhn Kagimamayacag ilk mikellefiyet Allah’in varh ve birligine karg: kaibi
ve 2kIT bir “tasdik”tir. Kisa bir akil yliriitme faaliyetinden sonra bunun apagikligs
kendinden bir nerme kadar giliclii bir gergeklik oldugunu goriir ve Allah’a inamr,
Kalple tasdik, insanda aynimaz bir bilgi cesidi oldugundan, hangi sart altinda
olursa olsun kisinin, sosyal ve siyasal hayatta olmasa da, Allah’in yaninda miimin
olmasim saglar. Ama en giizeli igsel niteligiyle digsal nitelifinin Ortligmesi ve
diiriistliik adina bu inancin dille ifade edilmesidir. Bu yolia “tasdik” siireci “ikrar”
stireciyle tamamlanmig ve kiginin kimlik ve aidiyeti belirlenmig olur. Allah’m
varlig: ve birligine inanma zorunlu olarak peygamberlige, kitaplara, meleklere,
oldiikten sonra dirilmeye inanmay: da gerektirir; ¢iinkli bunlar Allah’a inancin
ayrilmaz bir pargasidir. Beditizzaman’m ifade ettigi gibi risaletin uluhhiyyete
lizumu, zivamn giinege liizumu kadar agiktir.(Nursi, c.I, 1994, s.26) Her geyin ya-
raticis, dogal olarak kendi giiciinii, giizelligini, ranmet ve gefkatini, istek ve arzu-
larmi bir el¢i tarafindan dile getirecek ve bunlan yazilmug bir kitapla ifade edecek-
tir. Insanlardan giizel ve iyi seylere inanan ve hayatim onlara gore dizayn edenleri
sonsuz rahmetiyle mikafatlandiracak; inanmayanlart, bagka ilahlar edinerek kendi-
lerini kolelestiren, dolayisiyla iyi ve glize! gseyleri degil de kétli ve zararh seyleri
yapanlart da ebedi cehenneminde cezalandiracaktir.(Bu konuda garpict bir ince-
leme i¢in bkz:Nursi,c.},1994,5.19 vd)

Dikkat edilecegi gibi imanin 6ziinde vahiyden bagimsiz olarak salt glizellik
vardir; bu nedenle igskence altinda da olsa miiminin kalbindeki “tasdik”ten
vazgecmemesi gerekir, diliyle aksini sdylese de o yine Allah’in indinde miimin
sayilir. Clinkii “tasdik” Szsel ve zat? bir glizelliktir. Dil ile ikrar, o da imammn bir
temel unsuru olsa da “tasdik™ kadar dnemli ve vazgecilmez degildir; bu nedenle
zorda kalinca insan diliyle imanin aksini séyleyebilir.

insani, olgusal diinyanin diger canlt ve cansizlarindan ayiran, hatta Allah’tan
sonra en degerli bir varlik haline getiren sey onun mensubiyet suuruna sahip olma
kabiliyetidir. Insan degerli ve yiice seylere mensup olmakla onurlanir ve anlam ka-
zanr; buna karsihk asagihk seylere nispet edilmesi durumunda ise onuru zedelenir;
bunu kabullenemez; kabullenmesi durumunda agagilik bir diizeye diismils olur. Bu
siireg onun “kim” oldugunu kavramas: ile ilgilidir, Kendisinin sonsuz bir kudret,
ilim ve irade sahibi bir yaraticinin en degerli yaratif1 ve muhatabr oldugunu bil~
mesi ve bu bilgiyi i¢sellestirmesi (tasdik) halinde melekleri kiskandiracak yiice

.ahlak? ilkeleri hayata gegirebilir. Allah’a intisap etmekle, ona kul olmakla Allah'in

digindaki her seyin kuliugu ve koleliginden kurtulmus olur; yani Allah’tan sonra



PROF. DR. BUNYAMIN DURAN R 347

-fakat &zgirlggl Allah’a bagli- ikinci dzglir olur. Bediiizzaman’in ifadesiyle elek-
trikle aydinlatilan ve teshir edilen bir sanat eserinin giizellifi ancak merkezi elek-
trik sistemine baglanarak ortaya ¢iktift gibi insamin giizellifi ve erdemi de Allah’a
aidiyetiyle ortaya ¢ikar. Aksi takdirde Allah’a mensubiyetini ve aidiyetini kaybe-
den insan ¢ok sayida ilahin kolesi olmak durumunda kalarak, Szgtirliigtinil kaybe-
der ve biinyesinde miindemi¢ olan tim giizellikler ~elektrigin kesilmesi ile o sanat
eserinin bir malzeme yiginina dénmesi gibi- silinerek goze goriinmez olur.(Nursi,
cl, 1994,5.132)

Bu nedenle aidiyet, insanin insaniligini vurgulayan 6nemli bir ilkedir. Aidiyet
iman (tasdik)la gergeklesir. Iman ise bizatihi gtizel bir seydir. Bu nedenle akii onu
kendiliginden, kilavuzsuz elde etme durumundadir, Dag baglarinda kendilerine va-
hiy ulagmayan akulr insanlarin da kendi akillariyla Allah't bulup inanmalart 2orun-
ludur, aksi durumda bundan sorumiu olurlar. Ciinkii bizatihi giizel olan seyin kav-
ranmast ve elde edilmesi i¢in vahye ihtiyac yoktur; vahiy olsa da olmasa da insan
aklr onu elde etmek durumundadir. Bazi alimler “biz peygamber gondermeden
azap etmeyiz” ayetindeki “rasul” kelimesinin “akil” anlaminda oldugunu
soylemektedirler.(Izmirf,c.], 1309,5.279) Buna gbre her akil sahibi akliyla iman et-
mek zorundadir. Hatta bu konuda bir ilahl miidahale bile sz konusu degildir,
ctinkii Sadruggeria’ya gbre iman (tasdik) bir emr-i nispidir, bir i’kadir, dogrudan in-
samin tasarrufundadir, her insanin akliyla ve iradesiyle bunu gergeklesgtirme imkan:
vardtr, insamn tesdik egilimi tizerine Cenab-1 Hakk insanda hidayeti yaratmak-
tadir.(Sadrugseria, el yazmas:,ty,s. 100}

ikinci Ilke: Varlik Alemi, Miilk-Melekut Alemleri Olarak Ikiye
Ayrilmaktadir

Beditizzaman “miilk-melekut” ayirimin yaparak birgok problemi bu gergevede
¢ozlimler. Ona gore Miilk alemi fizik ve organik alemi, melekut alemi ise fizik
Btesi olan gayb alemini ifade eder. Miifk aleminde hikmet, melekut alemninde ise
kudret hakimdir. Miilk alemi sebeplerin ve tabiat kanunlarimin egemen oidugu
alemdir. Melekut ateminde ise dogrudan lahi kudret egemendir. Sebepler ve fizik
afeme ait kanunlar orada gecerli degildir. (Nursi,c.11,1994, 5.2044).

Bu yaklagima gtre bizim muhatap oldugumuz alem miilk alemidir, Bilim, hu-
kuk, siyaset, ekonomi, ahlak gibi olgusal seyler miilk alemine aittir. Bu alemde her
sey flahi hikmet tarafindan belli sebeplere baglanmigter, Bagka bir agidan varlik
aleminin miilk kesimi insan eylemlerinin bagimsizca gergeklestigi kesimdir. Insan
iradesi bu aianda etkili olmakta, serbestge segebilmekte, insanim kudreti kendi fiil-
lerini tiretebilmekte ve bundan dolay! insan yaptigindan da sorumiu olabilmektedis.
Bagka bir ifade ile varlik aleminin miilk tarafi “daire-i muamelat”tir. Insanim
giinliik olgusal iligkilerinden ahlak, hukuk, bilim, siyaset, ekonomi bu alanda belli
sebep-sonug etkilesimi cercévesinde olusur. Burada insanlarca gergeklestirilen tiim
akitler, eylemler, objektif olarak degerlendiritir, kararlar rasyonel olarak verilir,
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Insan bireyinin yaptiZ1 her gey kanun sniinde belli bir anlama sahiptir ve: insaf on!
lardan sorumludur, Melekut alemi ise “daire-j itikat™tir. Insan her seyin dingl h
Allah’in elinde olduguna itikat etmekle yiikiimliidiir. Ancak muamelat aleminde "
kendi akliyla ve iradesiyle en iyi ve en yararhilar segmek ve yapmak durumun-
dadir. Dogal olarak “iyi”yi bulma konusunda Cenab-1 Hakk’a siirekli dua étmelidir
Ehl-i Stinnet ulemast arasinda tartigma konusu olan illet-maliil iligkisi de mu!k« _
melekut ¢ercevesinde degerlendmleb&hr Gerek tabiat kanunlarindaki illiyet, ge-
rekse hukuk? hiikiimlerdeki illiyet miilk aleminde etkili ve beizrleyzcx olmaktadir, .
Cenab-1 Hak hikmeti geregi atesi, yakma olaymna bir lllet olarak yaratmustir. Ate:§ .

yakar. Bu millk aleminde zorunlu bir yasadir. Fakat bu siireg, melekut alemmde c

boyle deg:ldn Ciinkil her seyi yaratan Cenab-1 Hakkin kudretidir. Atesin her hangx i
bir yaratici fonksiyonu olamaz. Mutezilenin hatast miilk alemindeki fonksiyonu
melekut alemine de tesmil etmesidir. Egari alimler ise illeti basit bir alamete indir -
gemis, sebeple sonug arasindaki iligkiyi sadece beraber meydana gelmé hadISGSL o
‘ ol'zrak degerlendirmistir.(Gazalf,1981,5.159) ' ' '
Aym sekilde hukuk? hitkiimlerin illetlerinin milessiriyeti de boyledir. Mulk
alemninde iilet belirleyici ve fonksiyoneldir. Igki, sarhog edici vasfindan dolay: in-
san aklint tehdit ettiginden; cinayet insan nefsine yénelen bir tahrip oldugundan do-
lay: yasaktir. Biz bu alemde tiim hukuki faaliyetleri illetierini dikkate alarak
gerceklestiririz. Fakat melekut aleminin yasaian dnkkate alindifiinda gercek illetin
Cenab-1 Hak olduguna inanmiz,

Mutezile ve Esarl alimler bu konuda millk-melekut ayriminm dikkate_ al- -
madiklanindan biri illete yaraticilik vasfi atfederek ifrat, digeri de illeti siradan bir
"alamet"e mdxrgeyerek tefrit etmiglerdir. Bu konuda Maturidi gelenege bagh olan
Bedilizzaman, Maturidl ulemanin “Allah’a ait olan; bize ait olan” {Molla
Husrev,¢.11,5.89-90) diyerek: farkhlagtirmaya calistiklart bu konuyu miilk-melekut
ayrimiyla netlestirmis ve rasyonel bir gergeveye oturtmustur,

Ugitncii Ilke: Dlahi Emirler “Tegrii Emirler” (Yasalar) ve “'I‘ekvml
Emirler” (Yasalar) Olarak Ikiye Ayrilmaktadir

Bediiizzaman gok Gnemli bir ilahi gergekligi kesfederek klasik ulema arasinda
uzun tartigmalara ve derin goriiy aynhikianna neden olan bazi konuian bu ilaht
gergeklik gergevesinde ¢oziimlemis ve her iki tarafi hakl: cikartacak bir sonuca
ulagmustir, Bu ilahf gergeklik ilahf emrin sadece kelam sifatindan gelen seif emirler
olmayip, ayn1 zamanda irade sifatindan gelen tekvini emirler de oldugudur:
Tekvint emirler “siinnetullah, adetullah” olarak tabir edilmektedir, Serf emirlerde
zaman ve mekana gore degisme ve nesh olabilirken tekvint emirlerde degigme ol-
" mamaktadir. “Allah’in slinnetinde bir degisme olmaz”(Enfal/38) ayeti bu hakikate
isaret etmektedir, Bu emirler ayni zamanda ilke ve yasa seklinde objektif nitelik-
lere sahiptir, Birincilerine gore daha kapsamls, daha soyutturlar. Serf yasalar ve il - -
keler tekvint yasa ve ilkelerin iginde yer alirlar; seri ilkeler tekvini ilkelerin bir
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kismunt ortaya gikartir ve tanumlar, fakat bir kismini mutlak birakarak akla havale
eder Akll gelistikce bu ilkeleri ortdya cikarir,

' Tekvint yasalar evrense] nesnel ve objektif yasalardir; bu yasalarn 1gmde'
§xmd1hk bliebddlglm;z aklt yasalar, ahlaki yasalar, doga yasalari tarihi ve sosyal
'yasalar butunmaktadir.

- Bedilizzaman, Isarati’l-fcaz adu nlii kitabinda Cenab-1 Hakk’in fasiklari an-
" Natirken onlarin “éﬁz verdikten sonra Allah’la sﬁzle§méierini bozariar, Allah’ v em-
rettigi sosyal iligkiyi keserler ve yeryliziinde bozgunculuk gikarirlar*(Bakara/27)
ayetinde kullandig;: ilahf emrin serf emir anlamina gelebilecegi gibi tekvini emir
"~ antamina da gelebilecegini vurgular. Buna gére ayetin bir manasi da fasik bir kim-
" sénin sosyal ve siyasal yasalara itaat etmeyerek sosyal kaosa neden oldugu ve sos-
yal diizeni bozdugudur. (Nuisi.c.Il,1994,s,1255) )

wSerl yasalara karg itaat ve isyan oldugu gibi tekvini yasalara kargi da itaat ve
isyan vardir. Ancak:gerf yasalara itaat ve isyanin kargihgi genellikle dte diinyada
verilirken; tekvint yasalara itaat ve isyanin karaihig: bu diinyada verilmektedir.
Meésela bu yasalardan biri olan sabirh olmanin miikafat bu diinyada muvaffakiyet,
galiymanin kargilifs. servet, ¢aligmamanin karsihg sefalettir. (Nursd,
¢ I1,1994.s. 2343)

" Bediiizzaman’a gbre bu ilkeler mmin kafir ayrimi yapmadan herkesi baglar.
Bu ilkelere uygun hareket eden muvaffak olur, etmeyen kaybeder. Cahgma,
dilgiinme, birlik btma gibi tekvini ilkeleri kafir de yerine getirirse giiglii olur ve
" miisliiman: egemenlik altina alir. Ciinkd kafirin her sifaunm kafir olmas: gerek-
medigi gibi, misliimamn her sifatinin da miisliiman olmas1 gerekmez; kafirde
miistiman vasiflart olabilecefi gibi, mislimanda da kiifiir vasifian olabilir.
(Nursi,c.J1,1994,s. 2343)

Bedilizzaman’a gbre bu ilkelere akilli akilsiz her varlifin uymast zorunludur;
uymachkiar takdirde cezast vardir. Serf ilkelerin akli ve guuru sart kogmasina
karsiitk bu ilkelerde béyle bir gart yoktur. Bedilzzaman'in ilging
deferfendirmesiyie meseia “hiss-i sefkat” boyle bir ilkedir; buna riayet etmeyen ne
olursa olsun cezasini ¢eker. Mesela bir cocuk, bir kus ya da bir sinegi oldiirse sefkat
ilkesine karg: geldigi igin diger bagi kirihir bdylece cezasini gekmis olur. Ayni
sekilde bir digi kaplan yavraiarini beslemek igin ceylanin yavrulanm pargalar ve
- yavrularina ikram eder; gefkat ilkesini zedeledii igin aymi kaplan bir aveinin
kursunlarina hedef olur ve bdylece yaptufimn karsilifini gérmiis olur.
Bedilizzaman'a gore tekvini yasalarda kaplan gibi yirtic: hayvaniarin mesru ve he-
lal yiyecekleri 8lmilg hayvanlann lesleridir; canlt hayvantar onlar igin haramdir. Bu
harama dikkat etmezlerse cezalarim cekerler. (Nuyst, ¢.11,1994,5.1306)

Tekvinl yasa olgusunun kesfiyle Beditizzaman, klasik ulema arasinda firtinalar
koparan meshur “bir sey emredildigi icin mi glizeldir, yoksa giizei oldugu i¢in mi
emredilmigtir” tarigmasini da nemli Slglide belli bir ¢bziime kavugturmustur,
Bediiizzaman, Maturidi ulémagimin kelam ve usullerinde Snemli bir yer ayiwdiklan
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“Jizatihi gtizel- lizatihi ¢irkin™ yaklasimini tekvinf yasa gergevesinde kabul eder.
Ona gore kainatta dyle eylemler vardir ki onlar lizatihi (6zsel olarak) glizeldirler;
bunlarin giizelligi bagka bir seye kiyasla degil dzlefinde olan giizellikten kaynak-
lanir, Mesela Iman, gefkat, ikram, giizel kelam, giizel siret, giizel suret, iyi niyet
gibi olgular, ozlerinde tagidiklar niteliklerden dolayr gilizeldirler.
(Nursi,c.[,1994,5.282). Bunlarin glizelligi serf naslarla degil, tekvini naslarkadir.

Gergekten Cenab-1 Hak da Kur’anda ¢ok sayida ayetiyle bu ilkeye isaret etmek -
tedir. Mesela bir ayette “Allah adaleti, ithsani... emreder” (Nahl/90) diyerek
“adalet” kavrammi tammlamadan adalet olgusuna génderme yapar. Burada
“adalet” ilkesinin tekvini bir ilke oldugu anlagiimaktadir. Bu ilke Sadrugseria’nin
da dikkat ¢ektigi gibi ser’ emirden dncedir. Ciinkii olan bir geyin yerine getirilmesi
emredilmektedir. Emir dogal olarak yerine getirilmesi istenen seyden daha son-
radir.(Sadruggeria,c.1,1998,5.410) Bagka bir ayet ise daha carpicidir: miigrikler bir
kotl ey yaptiklarinda "dedelerimiz, babatarimiz boyle yapiyordu, Allah bize boyle
yapmay: emretti” seklinde savunmada bulunmalan kargisinda Cenab-1 Hak: “De ki
Allah kot olan seyi (fahige) emretmez, Allah hakkinda bilmedikleri geyi mi
soyliiyorlar?” der. (A’raf/27) Aym sekilde Allah zinadan insanlarin uzak durmasint
emrederken de onun 6zsel bir tzelligi olan “fahige” (¢irkin) vasfina dikkat ¢eker:
“Zinaya yaklagmayin, o fahigedir (¢irkindir)...”(Isra/32) (Bu konuda genis bilgi
igin bkz: Razi, ¢.X,1995,5.200 vd) Bagka bir ayette ise daha agik olarak tekvint ya-
salarin varlifina igaret edilir: “De ki Rabbim agik ve gizli ¢irkin clan seyleri haram
kildi”(A’raff33). Bu ayettten hareket eden Maturidi ulema, haramlarin ¢irkin
oldugu i¢in Allah tarafindan yasaklandigs; helallerin de giizel oldugu i¢in serbest
birakildig: diisiincesindedirler. (Sadrugseria,c.[,1998,5.410; bu konuda 6zet bir ince-
leme i¢in bkz: leman,1992,5.169 vd)

Ayetlerin manalan ve isaretlerini de dikkate alarak tekvini yasalarin da mevcut
oldugu, insanin ayn: zamanda o yasalari da dikkate almak zorunda oldugu sonu-
cuna ulagabiliriz, Nitekim Bedilizzaman miiminin miimine diigmanlik beslemesinin
“hakikat” nazannda, “hikmet nazarinda” ve “islamiyet nazarinda” zulim
oldugundan sdz etmektedir. (Nurs‘f,c.ii,1994,s.470) Anlagildifina gore Beditizzaman
“Hakikat” ve “Hikmet”i tekvini yasa, Islamiyeti ise ger’f yasa olarak
degerlendirmektedir, :

Dirdiincii Ilke: Insan Iradesi Nispi ve Izafi Bir Olgudur

Gegmis ulemanin vurgular daha fazla can, mal, akil, nesil ve din giivenligi
iizerine iken bu vurgu ¢agimizin genel egilimlerine uygun olarak Bediiizzaman’la
insan dzgiirtitgiine kaymistir. Cagimizda insan can ve mal gitvenligi derecesinde,
hatta onlardan daha fazla hitrriyet giivenligine muhtagtur.

insan hiirriyetinin kaynagi konusu dogulu-batili gok sayida diigiiniir tarafindan
ele alinmg, bu konuda ¢ok sayida tez geligtirilristir. Ancak Beditizzaman wn bagh
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oldugu gelenegin bu konudaki performansinin digerlerine gore bir adim daha ile-
ride oldugu sdylenebilir. Burada bu gelenegin yaklagimu tizerinde kisaca duralim.

insan hurriyetini cesitli sekitlerde tasnif edebiliriz. Ontolojik hiirriyet, siyasi
hitrrivet, ic hiirriyet, dig hilrrivet vs. Ontolejik hiirriyet insanla Allah arasindaki
iligkiyt ifade eder; insamin yaptifi seylere ne kadar egemen oldugu, dolayisiyla
yaptigs seylerden ne kadar sorumlu olacag: sorunuyla iigilidir. Ote yandan siyasi
hiirriyet insanla devlet arasindaki iligki setini yansitir, Insamin yasama
hiirriyetinden baglayarak, diisiinme ve inanma hiirriyeti, 6grenme hiirriyeti, miilk
edinme hiirriyeti, segme ve secilme hiirriyeti, seyahat etme hiirriyeti vs gibi
hijrriyetlerin niteligiyle ilgilidir. Bu tip hiirriyete ayn1 zamanda “dig hiirriyet” de
denir. Bir de insanin dogrudan kendi nefsiyle iligkisinden kaynaklanan hiirriyet
durumu vardir. Insan kaba icgiidiilerinin egemenligi altina girerek bagimli hale ge-
lip hiirriyetini kaybedebilir, ya da aklin egemenliginde bafimsiz olabilir, Bu tip
hitrriyete de “i¢ hiirriyet” adi verilir, A

Bu konuda, bir tarafta insan hiirriyetini tamamen inkar eden cebriye yaklagims;
diger tarafta insanin da Allah gibi yaratict oldugunu kabul eden mutezile yaklagim
yer alir. Ortada ise ne cebriye ne de mutezilenin yaklagimlarini kabul etmeyen orta
bir yol bulmaya ¢aligan Ehl-i Siinnet alimlerinin yaklagimlars yer alir.

Burada Bedilizzaman’in insamn Ozglrliglh konusundaki yaklagimlarina
gecmeden dnce bu konudaki tartigmalar kisaca hatirlatmakta fayda vardir.

fnsan iradesi ya da bunun genel gergevesi olan insan fiili felasife ve kelamcilar
arasinda en fazla tartinilan konulann baginda gelir. Felasife ve Mutezile, Allah’m
irade ve kudretinin her hangi bir miidahalesi olmadan insanin fiilinin kendi irade ve
kudretiyle bafimsizca insan tarafindan yaratildifini;, Cebriye alimleri ise insamin
kendi kudret ve iradesinin olmadifi; tiim fiillerinin camit maddelerin fiillerinden
farksiz oldugu; dolayisiyla insanin fiillerinin yaratilmasinda insanin hic katkis
olmadifi inancindadir, Orta yolu temsil eden Ehl-i siinnet alimleri de bu konuda
geniy bir yelpazeye yayilir. Isferani, Bakillani ve Ibn-i Hiimam gibi alimlerin bir
kismi, Mutezile ve Felasife'nin yaklagimina yakin goriigleri benimserken bir kismi
da Cebriye'ye yakin bir noktada durur. Genel olarak Egar? gizgide olanlar
Cebriye'ye, Maturidi ¢izgide olanlar Mutezileye yaklagir, Ancak ne birinci gruba
Cebriye ne de jkinci gruba Mutezile demek miimkiin degildir. (Genis bilgi i¢in bkz:
Razi, ¢.IX, 1987,5.11-3}

Hiirriyet konusunu ilk olarak aynintds bir sekilde Gazalf ele almigtir. Gazali in-
san iradesinin fonksiyonu konusunda Eg’ari gelenegi siirdiirmiis, fakat ona &nemli
bir derinlik kazandirmigtir. Burada hemen vurgulayalim ki Gazall gerek Feldsife
gerekse Mu’tezileden kaynaklanan tevhid-dis: ve Allah’in azamet ve hakimiyetini
sinirlandiran yaklagimlara karst Allah’in hakimiyetini savunma durumunda oldugu
icin blitiin vurgusunu Kiilli Irade ve Kudret'e yoneltmistir. Bu nedenle geligtirdigi
doktrinde insan iradesi ve segiminin rolii sinirlidir, Bu ydniiylte Gazali bu konudaki
Maturidi yaklagpimdan farklilagir. Hatta Bediiizzaman'la Gazall arasinda en bariz
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farkin insan iradesine gergeklestirilen vurguda oldugu sdylenebilir. Hatta
Gazali’nin yaklagim bu konuda Cebriye ile Mu’tezile arasinda orta bir yolu temsil
etmekle birlikte kismen Cebriye’ye dogru meyillidir. (Gazali,c.IV,1993,5.502)

- Maturidi gelenek ise bu konida son derece: orijinal bir yaklagim geligtirir.
Maveraiinnehir- ulemasindan Sadrusgeria tarafindan ortaya atilan ve ozellikle
Taftazani tarafindan netlestirilen ve Osmanh ulemas: tarafindan genel olarak be-
nimsenen bu yaklagim Mutezile ve Felasife'nin ‘diistiigii hataya diigmeden hem
“insan dzglirligi nii garanti altna alir, hem de Allah'in yaraticithgina her hangi bir
sinir getirmez. Bu yaklagim insan iradesinin mevcut olmadigl, tersine nispf ve izafi
b1r olgu oldugu, dolay:myla insana verilebilir oldugunu temel alarak insanin her
- tiir]ldl yaptig ey!t_ﬁmlerden sorumlu oldugunu vurgular. Sadruswrza ya gére seylerin
ya harigte viicudu vardir bunlar “meveut” adimi alir; ya yoktur, bunlar “madum”
_adin alir bir de ne var ne yok olanlar vardir bunlar da “hall” adint alir. igte insan
iradesi varla yok arasinda bir nispi bir seydir, dolayisiyla Allah’a isnadi gerekmez.
Cenab-1 Hak insan fiilinin yaratimasinda kendi iradesi ve kudretiyle beraber insan ‘
iradesi ve Kudretini de illetin igine dahil étmigtir, yani insan fiilinin ydranlmasmda
insan iradesini bir “adi” sart olarak kabul etmistir. insan iradesi bir geye taailuk
etmediginde Cenab-1 Hak onu yaratmamaktadir. Boylece Allah insan: sorumiu tu-
tabilecek bir:temel inga etmigtir. Insan, iradesi iki alternatiften birini segebilir bir
dzelliktedir, dolayisiyla insan, kendl istedigini segebilmektedir. (Sadrusgeria,
¢.1,1998,5.399 vd; Taftazani, 1998,c.1 1, 5.399;Taftazan, 1289; fzmir, ¢.1,1893,5.267
vd;Ramazan Efendi,1315; Mustafa Kcsteii,lBiO) '

‘Beditizzaman da bu yaklagimi esas almakta ve diistincesini bu yaklasim iizerine
bina etmektedir, Meselenin zii insan iradesinin Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmis
bir sey olup olmadigidir. Sayet Esari dU§unurIer1n savunduklar gibi insan iradesi
yaratitmig meveut bir gey olsa, onun yaratilmast i¢in bir illet-i tamme gerekecek;
bu durumda da insan fiilin zorunlu duruma gelecek, dolayisiyta insan iradesi orta-
,dgn kalkmus olacaktir. Bu nedenle Esarf alimler insana “muzdar muhtar” demekte-
dirler. (Razi,c.1,1995,5.120) Oysa Maturidi alimlerin diiglindtikleri gibi, insan iradesi
varla yok arasinda bir itibari olgu olsa, bu durumda bunun varli igin iilet-i tamme
gerekmeyecek: dolayisiyla bu, insana ait olabilecektir. Bu nispl ve itibar? olgu, al-
ternatifler arasinda secim yapabilir m‘ahiyctte olacaktir. Buna gére insan bu nispl
olguyla fiillerini kendisi seqebil ecek ve bu segime bavh otarak Cenab-1 Hak bunun
seclifi sey! yaratacakur. .

Bediiizzaman’a gére ciizi 1mde bir geyin yaratilmas: i¢in gerekli olan illet-1
tammenin bir clizlidiir, Yani Cenab-1 Hak insan fiflinin yaratilmasinda insana bazi
imtiyazlar tanmmustir, Insanim. fiilinin' yaratilmasinda insanin istirakini istemistir,
{laht hikmet geregi bir fiilin varatilmasinda iflet-i tamme igine: a-insanin iradesi, b-
insanin. kudreti, c-ilaht irade 've d-ilahi kudretin miigtereken taalluk etmesini arzu
etmistir. Bunlardan biri otmadxgl zaman -o fiili yaxatmayabiimektedzr
Bediiizzaman’nin ifadesiyle | msanm zayif ciizi 1rade51 irade-i kulliyenin £aa1[ukuna
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bir sart-1 adidir. Bir fiilin yaratilma siirecinde sanki Cenab-1 Hak manen “Ey ab-
. dim, ihiiyarinla hangi yolu istersen, seni o yola gétiirliriim, 8yleyse mesuliyet sana
- aittir” demektedir. (Nusst, ¢.1,1994,5.206) '

Beditizzaman bu gergekten hareketle insamin her tiirlii fiilin mesulii oldugunu,
bu nedenle isledigi cmayetier]e sonsuz bir cehennemi hak edebilecegini; ayni za-
manda bu iradesiyle meleklerden istiin davraniglar serglleyebliecegtm ifade eder.
(Nurst, ¢.1,1994,5.207) .

Besinci iike: Ahlak, Irade Osgurlugunden Kaynaklamr

Dogal olarak se¢im yapabilme imkan ve giicii olan kimse segtifi ve yapt:gl
seyden sorumiu olur, Degxlsc insanin giictinlin yetmedigi bir sorumlulukla kars:
karsiya kalmas: gerekirdi ki bu ilahf hikmete uygun olmazdi. Buna gére insan ciizi
iradesiyle istedigini secebilmekte ve bu secimine dayanarak Cenab-1 Hak da onun
istedigi seyi yaratmaktadir. Iste insamin gesitli sorumluluklarin altina girmesi ve
kendisinden yiiksek ahlaki davramglarin beklenmesi bu ozelliginden dolayidir.
Cenab-t Hak insam dyle duygularla dizayn etmis ki bu duygular vasitasiyla diinyay
imar ve insa etmesi mitmkiin oldugu gibi; en yiiksek ahlak? i;arar ve dav ranglan
sergilemesi de miimkiindiir. Ahlakiligin en yiiksek diizeyi olan “arz ve semann
yiiklenmekten kagindiklars emaneti yiiklenmesi” (Ahzab/72) de insanuin afir ahlaki
sorumluluk altina gzreb:ld;gmm :§dret1d1r

Ahlaki Olan-Ahlaki Olmayan: Kant’in Yakla§|m: ile Bediiizzaman’in
Yaklagmumin Karsilagtiriimasi

- Ahlaki ilkelerin gesitli boyutlarimi tartismaya gegmeden 8nce ahlaki ilke ile
ahlaki olmayan iikenin farklarini kisaca belirlemeye caligalim. Cagimizda ahlaktan
s6z edilince iinli Alman filozofu Kant’a atifta bulunmamak hak adina haksizlik
olur. Gergekten ahlak konusunu belli bir temele oturtan Kant olmustur. Kant’in
yakiagimlarim belli agtlardan hatirlatmak ahlakla ilgili tarismay daha saglikh bir
zemine oturtacaktir. Ayni zamanda bdyle bir inceleme Miisliimanlarin akla 6nem
veren Batili insanlarla hangi zeminlerde uziasabileceginin de bir haritasimy vere-
cekur

Kant’in ahlak anlayig; genel olarak insanin mahiyeti, akh, dzgiir iradesi ve
_ Allah’la Higkilidir. Diigiiniir insanm ikili bir yapida oldugunu; bir cephesiyle feno -
menler (dogal diinya) alemine, difer cephesiyle de numenler (metafizik) alemine
ait oldugunu ileri siirer. Fenomenler alemi bildigimiz dogal alemdir; bu alemde se-
bep-sonug iliékisi gegerlidif, her sey bu diizen cergevesinde gerceklesir. Insanin
éggiidiiléri, duygulan bu iligki setine tabidir. Insan bu cephesiyle diger canli
varliklardan sadece zeka bakimindan farklifagir; mahiyet agisindan fazla bir
farkhifi1 yoktur.
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Numen aleme ait olan cephesinde ise aklin ve iradenin kanunlart egemendir; bu
yasalar evrensel, objektif, sartsiz, kararl: ve daimi yasalardir. Ahlak ve hukuku
taglyan insamun bu cephesidir; insan bu cephesiylé ceza kanunu yapar ve kendisini
cezalandirir; sarta bagh olmayan ahlaki yasalar koyar ve onlara tabi olur,

Iste insanin zgiir olan cephesi bu ikinci cephesidir. Birinei alanda insan doga
yasalarina tabi oldugu igin bagimlidir ve tutsaktir; ancak ikinci alanda insan kendi
aklinin ve iradesinin koydugu yasalara tabi olduBu i¢in 6zgtirdiir. Kant’a gére bu
alan ilah? bir alan oldudu igin zorunluluklar yoktur; bu alanin kanunlarina tabi olan
insanlar kudsi sahsiyettirler ve bunlar dzgiir insandirlar; ¢linkii bunlarin iradesi sa-
dece aklin direktiflerine uydugu igin ahlaki kararlam verir ve ahlaki sekilde dav-
ranir. »

Kant’a gore insan hilrriyetinin bir negatif bir de pozitif yonii vardir. Negatif
yonl, insan iradesinin dogal yasalardan hig bir seyin etkisi alinda bulunmamasidir.
Pozitif yonii ise iradenin aklin yasalarina uymasidir. Bu yasalar ayni zamanda ah-
laki yasalardir. Ona gbre hiir bir irade ile ahlaki yasalara tabi olan irade ayni geydir.
frade aklin kanunlarina degil de doga kanunlarina, mesela insan iggiidiilerinin
etkisi altina girerse insan otonomisini kaybeder ve hetoronom, bagimh hale gelir.
Buna gére insan stirekli akliyla duygulart arasinda bir catigma yagamaktadir. Sayet
aklinin direktifine uyar, ahlaki vasalari uygularsa dzgiir olur, kaba i¢giidiilerine tabi
olursa diger varlikiar gibi doganin bir kélest olur.

Ancak insan eylemlerinin hangisinin akil, hangisinin dofa yasalarina uydugu
nasil belirlenecektir?

Kant bu konuda bir kriter gelistirir: “Oyle davran ki senin davramgin evrensel bir
yasa afsun” der. Bunun aniami kendi davramsinin sadece sana ait degil, tim in-

sanlara ait olmasini da isteyebilmelisin, Sen yalan sdyleyerek iglerini hallediyor, |
bunun da ahlak? oldugunu santyorsan her insanin yalan séyleyerek iglerini hallet- .

mesinin de ahlakl oldugunu kabul etmen gerekir. Ancak bdyle bir kabule
yanagamazsin. Oyleyse yalan sdylemek ahlaki degildir. Kendi diinyamizin kavram -
larzyla ifade edersek; Kant’a gore insanin nefsinin istedigi gayrt ahlaki, akliun is-
tedigi ahlakidir. Mesela sevme olayi nefsi bir eylemdir, dolayisiyla ahlaki degildir.
Mesela insanin sevdigi birine hediye vermesi ahlaki degildir; sevmedigi birine he-
diye vermesi ahlakidir. Aym sekilde diinyay: ¢ok seven, konfor ve hazlar iginde
yagayan bir insanin intihar etmemesi ahlaki degildir; o zaten intihardan nefret eder;
fakat talihin kendisine kistiigil slirekli ¢ekilemez a8ir sitreslerin altinda kivranan
adamn intihar etmemesi ahlakidir. Kandirabilecegi halde bir tiiccarin kendisi
hakkinda diiriistiik imaj: yaratmak igin bir ¢ocufiu kandirmamas: da ahiaki
degildir; ¢linkii buradaki eylemin amac: da kisisel ¢ikara dayanmakiadir; diiriistlik
imajin: da devre dig1 birakan sadece bir evrensel yasa oldugu i¢in kandirmamas;
ahlakidir. Ayn: sekilde sarta bagli yalan sdylememe de ahlaki degildir; bir babanin
gocuguna “ogium yalan soyleme, giivenilir biri ol” demesi ve gocugun giivenilir
biri oimak i¢in yalan sylememesi de ahlaki degildir; hig sartsiz yalan sdylememek
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ahlakidir. (Genis bilgi i¢in bkz:Kant, Intrroduction to the Metaphysic of Morals,
trans: W.Hastie, 1887 (Internet Kant Sitesinden; konuyla ilgili kapsamli bir Tiirkce
degerlendirme i¢in bkz:Mengiisogiu, 1949,5.33 vd)

Kant'in ilkeleri gercevesinde Bediizzaman’in ahlak yaklagimins
degerlendirirsek sunlar styleyebiliriz: Kant’in ak:l tarafindan vazedildigini ileri
sitrdiigit akll ve ahlaki yasanin Beditizzaman’in literatiirtindeki “Tekvini Yasalar”
oimasi gerekir. Clinkil akil yaratic: bir giice sahip degildir, sadece kegfedici ve
agiklayici fonksiyona sahiptir. Ileri derecede dindar bir protestan olan Kant’in
Allah diginda akla yaraticilik atfedecegi beklenmemeli. Akl ve fonksiyonlarmi in-
kar eden skolastiklerin bagnaz tutumundan, belki bundan daha dnemlisi, ateist ve
materyalistlerin saldirdarindan dini kurtarmak igin Kant, cok cabalamis; siste-
minde dine cok onemli bir yer ayirmug, fakat bunu felsefi kavramlarla ifade
etmistir.

Diger bir nokta Kant’in insant birbiriyle temasa gegemez sekilde ikiye
aywrmasidir: bir tarafta akli varlik, diger tarafta dogal varlik. AkIf varlik cephesiyle
dogal varhik cephesi arasinda tampon bélgelerin oldugunu kavrayamamistir. Akilct
bir filozof oldugundan akla asirt Gnem vermis, akil kadar 6nemli olan, fakat ayni
zamanda dogal diinyayla da iligkisi olan “kalb”i dikkate almamistir. Oysa kalbi
dikkate almayan bir yaklagim insan: tam olarak kavrayan bir yaklagim olamaz. Bu
nedenle Post-Kantiyen diiglintirler, kalbi de dikkate alan “Geist” yaklagimin
gelistirmiglerdir. (Mengtisoglu,1949,5.106 vd)

Bediiizzaman, akid ve kalbin miigtereken iradeyi dogru yola yonlendirdiklerini;
buna kargihik insanin hissiyatinin, heves ve vehminin akibeti gbremedigi i¢in ira-
deyi akil ve kalbin aksine hazir zevk yontinde etkiledigi ve beliriedigini ifade eder.
Ote yandan kalpte sevgi de diismanhik da bulunur; fakat hangisi agir basarsa sbiirt
bagka bir yekle doniigiir; mesela sevgi agir basarsa diigmanlik, acima hissine;
dligmanlik agir basarsa sevgi tasannu hissine doniigiir.(Nursi,c.1,1994,5.623)

O zaman Bediiizzaman’a gore ahlaki olan nedir ve nasil gerceklestirilir?
Bediilizzaman’a gore ahlaki olan, nefis hesabina degil, ilahf riza hesabina olandir.
En yiiksek diizeyde konumlanan ahlaki ilke, insamin ilahi r1za diginda cennet de
dahil hi¢ bir seyi amag edinmemesidir. Dostluklar, diismanliklar, sevgiler, agklar,
ibadetler, tutkuiar, inat ve ihtiraslar ilah. sadece ilahi riza igin olmalidir; bagka bir
sey i¢in olmamahidir. Aslinda bu Kant'in akiin yasas: dedigi seyle aym seydir, sa-
dece Bediiizzaman buna Tekvini Emirler {yasalar) adini vermektedir.

Bedilizzaman'a gore bu ilkelere ancak akil ve kalbin kilavuziuguyla ulagilabilir.
Insanin kaba hayvansal duygulari insani sadece hazir ve basit lezzet ve hazlara
yoneltirler, Diigiintire gore cagimizin en dnemli hastaliklarindan biri belki en
onemlisi insanlarin akil ve kalplerine degil, hevesatlarina uymalandir.

Beditizzaman’a gére insanda eylemlerin olugmasi slirecinde insamin akil ve
duygulan arasinda ciddi ¢atigmalar yasamir, Bir tarafta akil ve kalbin baskisi; diger
tarafta hayvani ve nebatl hissiyatin baskist. Akil ve kalbin 6zelligi, mevcut olan
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seylerden hareketle olmayan geyi bilebilmesidir. Yani akil ve kalp, dogacak eyle- .
min@imdi’ ve-gelecekte hangi sonuglara neden olacaklaring; kiir m: zarar m1 getire-
ceklerini belirleyebilir. iradeyi bu yonde bask: altina alirlar. Buna kargihk insanin
cikari, hazzi, kin ve diismanligy, wrkgihiffy, asalet tutkusu, ideolojik korlugy, taraf-
gnlxg: vs yani tiim hevesatr sadece hazir zamant kavrayabilip, gelecegi kavraya-
madiklarindan iradeyi fiilin gelecekle ilgili etkisi ydniinde degil, simdiki faydas:
veya hazzi yoéniinde etkilerler. Bu nedenle insanlar sonucunu bile bile biiyiik giinah
igleyebilirler. (Nursi,c.1,1994,,5.621) : B

Aslinda insanin gikar ve hazzina esir olmamasimun en yiiksek ahlaki davrang
oldugu konusunda Kant ve Bedijizzaman hemfikirdir. Ancak Kant'm yasadig -
¢agda henilz hazcihk ve gikarcilik dibe vurmamugti; 6zellikle protestan toplum-
Jarda asketik yasant tarzi siirmeye devam ediyordu; fakat hazciifin galip ge-
lecefine dair emareler de giderek giiclenmekteydi. Beditizzaman ise hazcilik,
¢tkarctlik ve bunlarin evrensel mekanizmalara doniigmesi olan emperyalizm ve
bunun sonucu iki biiylik ditnya savagima fiilen §ahit oldu, Insan iradesinin kaba
hayvani iggiidillere esir edilmesinin trajik etkilerini ¢agmn tiim insanlar gibi o da
iliklerine kadar hissederek yasadi. Bu tecriibelerinden hareketle herkesten daha
fazla bu noktaya agiriik verdi; hazeilik ve cikarcilifiin insanin diinya ve ahiret ha-
yatint nasi! tahrip ettifini anlatmaya caligti,

Hazcihik ve Bedifizzaman

Burada Bediiizzaman’in ahlak anlayigint kavrayabilmek icin hazeilik ve
gikarcilifin Bati'daki geligmesine kisaca defiinmekte yarar vardir: Kant’in temsil '
ettigi Aydinlik ¢ag toplumsal diiglincesi, insan mutlylufunun vazedilmesinde dav- -
raniglarin ahlaki bakimidan iyiligini faydasiyla dzdeg saymaktaydi. Tabiat ve insan
tabiatinin “Akiler Yaratict”s1, bunlan dyle yaratmigt ki, Tabif Kanuna gdre dogru
ya da iyi olan davramslar, bir planh tesadiifle, aynt zamanda birey ve toplum igin

" - de en faydali idi. Ancak zamanla bu diigiince “iyi”nin evrensel boyutunu bir kenara

birakarak “mutluluk” kavramina yéneldi. Insan nas:f mutlu olabilirdi; ya da mut-
tulugunu en yiiksek diizeye nasti ¢ikartabilirdi? Bu soruyla Faydaci Felsefe ilgi-
fendi. )

{ngiliz diigiiniirt J. Bentham, “faydacilik” diye yeni bir diislince sistemi
gelisg’{i‘rdi. Faydact felsefenin temel ilkesi, bireylerin kendi mutlulugunu maksi-
mumlastirmak igin kisisel ¢ikarla davranmas: gerektigiydi. Temel ahidki ilkesi de,
bu davramgin, biitiin insandarm bir arada mutlulugunu maksimumlagtirabilmestydi. .

. Fakat, bu ikisi arasindaki fark, toplumda, daima gikar bagdagrmasi bulundugu itke -
sini gerektiriyordu. Ciinkii, ancak, her kisi kendi mutlulugunu maksimumiagtirdigs -
‘zaman toplumdaki biitlin bireylerin mutlulugu maksimumlagiyorsa, yani, ¢ikar

* uyumu varsa, bu ikisi arasindaki fark ortadan kalkabilirdi. Akilcy, bilgili bireylerin
bulundugu bir toplumda, bunun gerceklesecegi varsayiidi. Herkesin kendi gikarmna

_gore davranmasinn, en etkili ve dogru yol olduguna inantldi.
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azamilestirecek, dolayisiyla toplumun geneli boyle bir tatmin maksamlzasyonuna

ulagmig olacakt. Klasik ve Neo-Klasik okuiun yaklasik tiim distiniirleri bg felse-

feyi siddetle savundular.(Kazgan,1980,5.49-50)

Hazci felsefelerin bagta Batr toplumu olmak iizere hemen tim dinya in-

sanhigina egemen olmas: insanlann manevi degerlerini altiist etti. Hazzini maksi-

mize edebilmek igin insanlar her tiirlid yolu miibah gérmeye bagladi, ahiret ha-

vatina yonelik ¢aligmalarint askiya aldi.

Yukarida ifade edildigi gibi Bedluzzaman 1n ¢ahigmalarnin onemia bir bolumu ; .
faydact ve hazci felsefenin yikict etkilerine karst koymaya gabisti; Stkintih ofan - -

Bediiizzaman'in faydacilik, ¢tkarcilik ve hazciifin sosyal ve siyasal bilimierin

temeli say:ldif1 bir gagda yagamis olmastydt. Ustlendigi misyon modern sosyal bi-

limlerle sanki savagmakti. Bu nedenle klasik kelametlar gibi sadece kelami-felsefl
ispat yontemleri iizerinde durmadi, ayni zamanda akil ve vahyin ilkelerini dinle-
meyip kaba i¢giidiilerin egemenligi altina girerek ahlaksiziifa yonelen insanm bi-
reysel ve sosyal hayatta ne tir risklerle kargifagabilecegini gbstermeye cabalad:.
Bediiizzaman insamin psikolojik yapisim da dikkate alarak akhn ya da kaba
hayvani duygularin egemenliginin insam hangi sonuca goturecegam cok saylda
misaller iireterek anlatmaya calisir. :
Yedinci S6z'de bu konuyla ilgili gelistirdigi analoji carpici mtehktedtr Savag
zamaninda bir asker kendi iilkesinden gok uzaklarda trajik bir duruma diiser; bu as-

kerin her tarafi derin yara bere igindedir; bir taraftan bu yarafarla ufragirken difer . L

tarafinda da ona her an saldirmak iizere duran bir aslandan korunmaya gahsgir.
Bunlar yetmezmis gibi bir de dniine tiim sevdiklerinin sirasiyla birer birer idam

edildigi, siranin kendisine gelmesini bekledigi bir de idam sehpasi dikilmis. Bu za- -

valli asker bdyle umutsuz bir sekilde beklerken sag tarafindan nurly, ivi niyetli bir

nsanlar kendi dogal 1gguduler1yle hareket etiikleri takdirde kendi tatminlerini

kisi belirir ve ona: “iziilme yavrum! Sana iki ulstm verip &fretecegim, bu - °

tlsimlan giizelce kullandiginda o aslan sana dost olacak ve bir at gibi hizmetine
girecek, o idam sehpast da senin i¢in bir salincaga doniisecektir. Ayrica sana iki
ilag verecefim, onlari kullandiginda yaralann hemen iyilegecek, sihhate
kavugacaksin. Sonra sana bir bilet verecegim, hemen yola ¢ikacak ve bir senelik
yolu bir giinde alacak ve iilkene kavugacaksin, diyerek itag ve bileti verir. Tam bu
esnada bu defa sol tarafindan seytan gibi biri belirir ve aldatici ve bagtan ¢ikarici
bir iistupla ona: “Hey arkadag! Ge! beraber eglenelim, bog zamanimizin tadim
cikaralim, su sarkilar dinfeyip, su yemekleri yivelim, su ciplak kiz resimlerine ba-
kalim!” diyerek bagtan ¢ikarmaya caligir. Asker ise onun ¢agnisina aldanarak elin-
deki bileti yirtar, ilaglan ve tilsimi kullanmaktan vazgecer. Bu defa diger nurly
adam yaninda belirerek onu ikaz eder: “yavrucugum! sakin o seytana aldanma! ve

ona de ki: ‘eger arkamdaki aslan: 8ldiirlip, idam sehpasin: kaldirip, her tarafimdaki -
yaralar iyilestirip, iilkeme en kisa bir siirede doénmemi saglayacak imkanin' varsa
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goster, sonra beraber eBleniriz; yoksa ben isime bakacagim de!’ diyerek bagtan
cikaricr geytana kanmamasim Sgiitier.

Bediiizzaman bu 6rnedi verdikten sonra nefsine dénerek: * Ey genclifinde
gllmiis simdi aglayan nefsim!™ diyerek hesaplagmaya baslar. Analojideki askerin
genel ofarak insan oldugunu, aslanin ecel, idam sehpasin Siim oldugunu séyler.
Insanm gozii dniinde her giin sevdigi es ve dostlan ecel celladinin pengeleri
arasinda pargalaniyor ve ipe gekiliyor, her insan da kuyruga girmis kendi sirasim
beklivor. O yaralar insanin gligstizligii ve fakirligidir. O yolculuk ise insanun ruhlar
aleminden, anne karnindan, bebeklikten, cocukluktan, genglikten ihtiyarliktan,
diinyadan, kabirden, berzahtan, hagirden, sirattan gegen uvzun yolculuktur, O tilsim
Allah inancidir, bu inangla insan 6liim yoluyia diinya zindarmindan kurtulup, cennet
bahgelerine geger. O bilet basta namaz olmak lizere genel olarak farzlari yerine ge-
tirip, bityiik giinahlardan kaginmadir. Bagtan ¢ikaricy kiginin teklif ettigi eglenceler
ise insan uyugturan, esas gbrevini unutturan her tiirlil gayr-i mesru eglenceler, haz-
tardir. Akl olan insan kendisini gayr-i megru hazlara ¢agiran nefsine sdyle seslen-
melidir: “Ey nefsim! sayet olimil oldiriip, kabir kapisin1 kapatabileceksen, her
tiirlii aynilik ve hicrani ortadan kaldirabileceksen o zaman delicesine eglenebiliriz.
Bunlara giictin yetmiyorsa lutfen benim pegimi birak, benim ¢ok dnemli islerim
var”, (Nursi, 1994,¢c.1 5. 10-11) .

Bediiizzaman Ozellikle gengleri ikna edip aklin kilavuzluguna sokabilmek igin
bu konuda yiizierce temsil geligtirir.

Bediiizzaman ve Ahlaki ilkeler

Dogal olarak insanin kaba hayvani iggiidiilerine uymamasi ahlakiligin olumsuz
cephesidir; ahlakiligin bir de olumlu cephesi vardir; o da insanin ilahi riza daire-
sinde hareket etmesidir. Bedilizzaman ahlakilidin olumlu cephesini Ihias
Risalesi’nde ortaya koyar. Bu risalede Ozet olarak; insanin kendi gbrevini sadece
ilahl bir gorev oldufu icin yapmasi, kargilhiginda hi¢ bir gey beklememesi ge-
rektigini vargular., S6hret olma arzusu, dnder olma istegi, muvaffak olma dzlemi,
refah ve mutluluga kavugma hedefi ahlakiligi 6ldiiren, Bedilizzaman'in ifadesiyle
yiice ahlak ilkesi olan “ihlast kiran” seylerdir. Bu ilkelerin somut gostergelerini
diigliniiriin cegitli eserlerinden derleyerek style siralayabiliriz:

{-Insanin her sdylediginin dogru olmast (sidk),

2-Onurunu koruyabilmesi igin tiim iretici gliclerini harekete gecirmesi; asalak
yasantidan kaginmast, devlet bilrokrasisi dahil minnet altina girecek angajmanlara
girmemesi (maag, hediye, zekat almas: gibi), ve kanaat ve iktisad: temel ilke edin-
mest, )

3-Sohret, riya ve gosterigin beslendigi biiylik kalabaliklar Sniinde bulunup on-
lardan takdir ve alkis beklememesi,

4-Maddi ve manevi nimetlerin taksiminde kardegini kendi nefsine tercih etmesi,
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5-Asirt meslek taraftarhfina sapmadan kendi mesleginin muhabbetiyle hareket
edip baskalarinin mesle§inin tahribine ¢aligmamast,

6-Insanlarin gercedi ve hakks kimden olursa olsun 8grenmesi ve lahsil etmesine
razl olmasi,

7-Hak yolunda olanlarin dniine gecip onlara dnder olma arzusu yerine onlarin
kendisinden daha faziletli oldugunu, onderligin cesitli riskleri bulundugunu
diisiinerek ondertigi onfara birakip onlara uymay: benimsemesi,

8-Kardeglerine kargi iistiinliik taslama yoluna gitmeyip, onlarla bir makinanin
¢esitli organlar: gibi oldufunu diglinlip samimi ittifak kurmasi,

9-Kardeglerinin fazilet ve meziyetierini kiskanmadan kendi fazilet ve meziyeti
olarak addetmesi.( Nursi,c.1,1994,5.662-672) .

Burada bu ilkelerden sidk (dirtistliik), ¢aligkanlik, kanaat ve iktisat ilkeleri
tizerinde kisaca duralim.

Kamu Alanmda: Sidk (diristliik)

Tebligin baginda '“Tasdik™ siirecinin insanin aidiyetiyle ilgili eldugunu ifade
etmistik; insanin kimligi ve ne oldugu bu siiregle ortaya c¢ikiyordu. Ancak insani
diinya agisindan aidiyetin tegekkiili yeterli degildir; aynt zamanda bu aidiyetin
toplum i¢inde ifgast da gerekir. Sayet insan tek basina yagasa, bir insani diinyanun
fiyesi olmasaydi bu aidiyetini ifsaya ihtiyag duymayabilirdi; ancak insan,
cogullugun s6z konusu oldugu bir sosyal-siyasal diinyada yagamaktadir, dolayisiyla
aidiyetini ifsa etmek; kamu alamina gtkmak zorundadir. Bu ahlaki ve insani bir so-
rumlulukiur. O zaman insan “ikrar” siirecini harekete gegirmek; yani kimligini ale -
nen ifade etmek, ortaya koymak durumundadr.

“{krar” siirecinin, insanm konugma, belli bir ahlaki ilke setine sahip bulunma ve
kamu alanina ¢ikarak ahlaki ilkeler ¢ergevesinde eylemde bulunma faaliyetleriyle
yakin iligkisi vardir,

Insan konugabilme yetenegi ile kamu alanina girmekte ve bagkalariyla birlikie
yasayabilmektedir. Konugan insanin agzindan ¢ikan kavramlarn gergek diinyayla
iligki diizeyi ahlaki ilkeleri giindeme getirmektedir, Igte “ikrar” siireci burada an-
tam kazanmakta, nemsenmektedir. Afizdan ¢ikan kavramlarn igsel ve digsal
gerceklikle uygunluéu hangi orandadir. Igsel gerceklik (tasdik), kendisine tekabiil
eden bir tezahiir yolu ister. Bu yolu ise ¢arpitmadan, egip bilkmeden ortaya koy-
malidir. Burada “sidk” (diiristliik) ilkesi giindeme gelmektedir. Bu ilkeye gore in-
san kamu alaminda igindeki aidiyetiyle tezahiir etmelidir, Bu aleniyet o kadar
onemlidir ki, insanf birliktelik ve beraber yagama imkaninin temeli bu aleniyetin
sahihligiyle dogru orantilidir. Bu baglamda takiyye insaniligin bir ilkesi olamaz.
Mii'minlikle miinafiklifin temel farkbliginin evrensel su li¢ ilke olmast bu
gercevede ¢ok Snemlidir: Mii’min konugtugu zaman dogru sdyler, miinafik yalan
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styler; mii’min kendisine emanet edilen seyi aynen iade eder, miinafik emanete
hiyanet eder; mii’min s6z verdigi zaman sdziinil tutar, miinafik sbziinden cayar.

Dikkat edilecegi gibi evrensel ahlak ilkelerinden olan g ilkeyi Hz. Peygamber
mii'minligin temel garti olarak vazetmigtir: Yalan sdylememe, emancte hiyanet
etmeme ve verdigi sdzil yerine getirme... Bedilizzaman’in vurgusuyla dogruluk
(sidk) Islam’in hayat damanidir; onun zedelenmesiyle hayat durur, islevini yerine
getiremez ofur. Bu nedenle Hz. Peygamberin en 6nde gelen vasiflarindan biri dogru
olmasy; her tiirli riya, tasannu, yagcihk ve sanal davranigtan olabildiginee uzak
olmasidir. Onun en yakin arkadaglarimin invani da kendisininki gibi “siddikur,
Bunun ziddi yalan ve dalaveredir. Literatiirdeki adiyla “kizp”tir. Afizdan gikan
sozlerin gergegin tam tersini ifade etmesinden Gte, gergegi en kbtii sekilde tahrip
eder gekilde gkmasxdlr Siradan bireysel iligkilerden kamusal iligkilere kadar bas:t
¢ikar ve menfaatler igin gercedin carpitilmasi, ters yuz edilmesidir.

Bedilizzaman’a gore yalan eylemi dzsel olarak kotii bir eylemdir; hangi sart

altinda olursa olsun cevaz verilemez. Kimi yerlerde mesru olabilir seklindeki gele- . -

neksel yakiasim zamanunizda gegerlilifini timiyle yitirmistir. Islam toplum-
larindaki siyasal hareketler, tarihten devralinan gesit ¢esit despotik egilimler
Miisliimanlar arasinda yalanin yayilmasina zemin hazirlamig; saadet asrinda aralart
cennetle cehennem kadar mesafeli olan bu iki zit kutup son asirlarda bir diikkanda
ayni vitrinde beraber satilir olmustur.{ Nursi,c.Il,1994,5.1967)

Sidk ilkesinin uzantlarindan biri de stz verme ve verdigi sozii yerine getirme
ilkesidir. Bu ilkenin iizerinde biraz durmak gerekir; ¢iinkii insanin gerek insant ge-
fecegini planiayabiimesi; gerekse difer insanlaria bellt miigterekler zemininde be-

‘raber yasama imkanina sahip olabilmesi bu 1lkenm sthhatli sekilde isleyip
~ iglemediBine dayanmaktadir,

Stz verme eylemmm dogasinda bir istikrar ve diizen vardir. Ciinkii insan dzgiir

olmast nedeniyle belki buglinkil fiillerine egemen olabilmekte fakat gelecekteki fi-
illerine egemen olamamaktadir. Insanin ruhunun karanliklarinda olusan galkantilar,
insaru her géin degistirmekie, bagkalagtirmakta ve farklilastirmaktadir. Dolayisiyla
sabit ve dngorilebitir bir insan degil, her an degisebilir bir insan dogast sz konu-
sudur. Bu nedenle insanin gelecegini kontrol etmesi, planlamast ve sabitlemesi
miimkiin degildir. Insani gelecek belirsiz, savruk, seyyal ve ugucu bir niteliktedir.
Ote yandan insan bugiin ve simdiki fiillerine egemen ofsa da o fiillerin bagkalarinn
_ karar ve davraniglan {izerine nasil bir etkide bulunacafini Sngdrmekien de acizdir,

Dolayisiyla iki yonlii bir belirsizlik anaforuyla gevrilidir; bir yanda gelecekteki -

kendi karar ve davraniglarinin nasil sekillenecegini simdiden bilememesi belir-
- stzligi; diger yanda gimdiki eylemlerinin siindi ve gelecekte bagkalarinin karar ve
davraniglar: izerine nasif bir etki yapacafi belirsiziigi. Biitin bunlarin yaninda in-

san bagkalanyla beraber yagamak zorundadir. Kendi varlifini gerceklestirmesi, an- -

cak bagkalarinin gergeklifiyle giivence altina alinmaktadir. Aksi durumda bir in-
sant gergekiikten sdz edilemez, O zaman her geyin Karanhiklar ve firtinalar iginde
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ugugup savruldufe insanl gelecekie insanlarin ayak basip tutunabilecekleri,
aydwlatilmg bir zemin, bir adack lazimdir. Bu adacik ise olsa oisa insanm gele-
cekle ilgily s6z verme kabiliyeti ofabilir. Insan gelecekle itgili bazy taahhiitlerde
‘bulunarak bir taraftan gelecekle ilgili karar ve davraniglarim gimdiden belirlemis;
digfar taraftan difier insanlara kismen de olsa belirli bir garanti adaciffy saglamg
olur. , . -
Gelecekle ilgili séz verebilme kabiliyeti sliphesiz insanin en onemli
ozelliklerinden biridir; ancak bunun kadar 6nemli olan bagka bir gey de verilen
sbziin yerine getirilip getirilmedigidir. [Ik olarak sbz verme ve bunu yerine getirme
eyleminin dogas: izefinde duralum: insan verdigi sézii neden yerine 'getirir ya da
getirmez? Yerine getirmesinden elde ettigi kazang nedir ve bunun kargihfinda
odedigi bedel ne olabilir? Bir kere insan basgka birine bir s6z verdifinde genellikle
taahhiidiiniin kargihfim peginen almig ve tilketmis olur. Bunun kargiligms ise ge-
cikmeli olarak gelecekte yerine getirir. Iste verilen sdziin yerine getirilmesinin
-gnemi burddan kaynaklamir. Karg: taraf alacakli duruma gelmigtir; bunun yerine
-getirilmemesi durumunda belli bir kayba uframug olacakur. O zaman soz veren
madem kargilifini pesin olarak aldi ve tiikettigine veya tiiketmekte olduguna gore.
neden bir fedakarlifa katlanarak verdigi sézii yerine getirmektedir? Bu fedakarhga
" ‘katlanmanin miikafati diizen ve giivenlik iginde difer insanlarla beraber yagama
giivencesidir. Verilen soz yerine getirilmedigi durumda sosyal diizen ve organizas-
yon tahrip olur, dolayisiyla verdigi sozil yerine getirmeyen kimsenin de menfaati
bu arada ihlal edilmis olur. Bu bir genel egilim halini almigsa zaten biyle fertlerden
olugan bir toplum séz konusu olamaz; bu varhfin toplum olma giicii ortadan
kalkmig defnektir; genel efilim degil de bireysel bir sapma ise bunu karakter halirie
getiren, bunun cezasimi toplum digina aularak gérmiig olur, '
Gé?iiiecef;i gibi toplumdaki aile hayatinin, ticari ve siyasi hayatin saglikly bir
rsekilde islemesi fertlerin verdikleri sozit yerine getirme oranlarina -baglhidir; Hz,
Peygamberin ifadesini de dikkate alarak su genellemeyi yapabiliriz; bir toplumun
‘fertlerinin'iman giicii ne kadar fazla olursa o toplumda verilen sozlerin yerine geti-
rilme orani o kadar yiiksek veya bir toplumda verilen sozleri yerine getirme oran
ne kadar fazla clursa o toplumun iman giicli o kadar yiiksek olur.
Ote yandan burada vurgulanmast gereken bagka bir nokia; verilen sbziin yerine
getirilme siirecinde kigilerin kaba i¢ glidiilerinin, hayvansal egilimlerinin degil,
“akhun egemenlifinde bulunmalaridir. Bunun tek giivencesi de insanlann zevkleri-
nin, hazlarmin, gikarlarimin, kin ve diigmanbikiarmin kdlesi olmamasy; yani gliglii
" bir Allah jmianina sahip bulunmalandir. Bunun yolu da kigilerin her tiirlii baskidan
. uzak olarak 6zgiir olmalarindan geger.

- Uretim Alaninda; Uretici Giiglerin Harekete Gegirilmesi
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[nsani diinyada insaniligin en acik tezahiir alanlarindan biri de insanin
caligabilme ve iretebilme kabiliyetine sahip bulunmasidir. Bu kabiliyet insanin
distinebitme, konugabilme kabiliyeti kadar énemli ve etkileyicidir. Insan akii, ah-
laki ve zihni melekelerini harekete gegirip bir tiretim plam yapmakta, kendi adele
gliciinii de seferber edip, yanma gerektiginde diger insanlari, organik olan veya of-
mayan varliklar da alarak yepyeni, orjinal bir sey Uretmektedir. Bu siireclerle in-
san sonsuz saytda farkh, anlamii, orjinal ey iiretebilme imkan ve kabiliyetine sa-
hip bulunmaktadir. Insamin bu yetenegi, Allah’tan sonra belki de sadece insana
mahsus bir yetenektir. “Yerde ve semada Allah’in meselleri vardir” (Nahl/60) aye-
tinin bir manasinin da bunu ifade ettigi soylenebilir.

Insanin bu kabiliyetle donatilmasinm iki dnemli nedeni vardir; biri diinyanin
imar ve ingasy; ikincisi ise insanmin kendi kabiliyetinden hareketle ilahi fiil ve ey-
_ lemleri kavrayabilme imkanina sahip olmasidir,

Obiir taraftan insamin mutlulufu, hayattan haz almasi, hayata baslanmas: da
{iretici giiclerini faal hale getirmesi, yani caligmas ile baglantilidir. Ciinkii insamin
psikolojik diinyas: éyie dizayn edilmistir ki, insan iiretici giiglerini harekete
gecirmeyip potansiyel olarak tuttufunda sanki o potansiyelite tekvinf yasalara bagh
olarak isyan etmekte, yerinde duramamakta siirekli stres, sikinti ve baski
liretmektedir. Bedilizzaman'in 1srarla ifade ettigi; ‘atalet, ¢aligmama ademdir,
adem ise gerr-1 mahzdir’ hakikati bunu ifade etmelidir. Bediiizzaman’a gbre en
bedbaht, muzdarip ve sikintily insan, igsiz ve atil ofan insandir. Ciinkii bog durma,
viicut iginde adem (yokluk), hayat iginde mevttir (§liim). Cahigmak ise viicudun,
hayatin da en uyanik hali, yani yakazasidir. (Nursi,c.1,1994,5.574)

Tek tek insanlar agisindan diigindigiimizde insanin galigmasinm en yiiksek bir
ahtakf ilke oldugunu goriiriiz; ¢linkii bu yolla insan kendisi ve aile efradinin ih-
tiyaclarin: dogrudan kendi liretici giiciiyle kargilamakia; bagkasina yiik olmamak-
tadir.” {lahi ahlakin en Snemlilerinden biri de. bagkalarina muhta¢ olmama,
bagkalarinin minneti altina girmemedir. Bu, Allah i¢in mutlak olmak durumun-
dadur; fakat insanlar da nispf olarak bagkalarimin etkisi ve yardimmdan ne kadar
uzak olursa ilabf ahlakla o kadar ahiaklanmas olurtar. O zaman insan Szgiirtiigiini,
onurunu koruyabilmek icin biitiin iiretici gliglerini seferber etmelidir.

Titketim Alaninda: Kanaat ve Iktisat

Beklenecegi gibi Bedilizzaman insanlatin gelirlerini israf edip, savurganhik
yapmalarina karsi ¢ikar ve bunun fitrf ve ahlaki bir insani davramigi olamayacagin:
ispat etmeye calisir. Bu konuyu Bediiizzaman, Iktisat Risalesi adini verdigi bir ese-
rinde gelistirir ve kanaat ilkesine ¢ok sayida fitrf duyguyu inceleyerek ulagir. Ona
gore insamn fitratinda miindemi¢ ¢ok 6nemli bir duygu meveuttur: nimete karg:
tesekkiir duygusu, Insan her hangi bir kisi veya kurumdan hosuna giden bir ikramla
kargtlagtigi zaman o kigi veya kuruma karst vicdaninda derin bir tesekkiir etme
istegi hisseder. Tegekkiir ederken de bundan engin bir haz aliy. Edemedigi zaman
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ise gbrevini yapamamann ezikligini duyar. Insan ikram ve iltifatlara kars: tesekkiir
eden bir varhiktir. Bedilizzaman duygular arasindaki bu derin fitri iligkiyi kegfetmis,
iktisat ve kanaati insandaki tesekkiir etme duygusuyla temellendirmistir. Ona gore
insan, yaraticisinin kendisine verdigi sayisiz nimetlerden istifade ederken ve onlan
kullanip tiiketirken fitraten yaraticisina siikretmek ister. Siikretme ihtiyac: duyan
insan o nimetin degerini de dogal olarak bilir ve ona gére deger atfeder. O zaman
bu nimetleri sagip savurma yerine ince ve zarif bir thtimamla tiiketir.

Aynl insan nimetin yaraticisina derin gitkran duygulan tagidigl gibi o nimetin
kendisine ulagmasinda emegi gecen tiim vasitalara da siikran hissi tasir. O zaman
tilketici insan dogaya, doganin unsurlarina ve diger iiretici insanlara da ayn bir
kalbi bagla baglanir. Bu durumda Allah’1yla, iginde yagadifs dogayla ve sosyal
cevresiyle bartgik bir insan ofur.

kinci dnemli fitri duygu sefkat duygusudur. Sefkat, kanaat ve iktisad
sekillendiren, icerik kazandiran rafine bir duygudur. Insan fitraten miisfiktir, ken-
disinden daha gligstizlere, aclara, agikta kalmiglara karg: sarsici bir acima hissiyle
doludur. Boyle bir kigi, ag ve giicsiiz insanlarin bulundugu bir ortamda elindeki
nimetleri sagip savuramaz; vicdani ¢iirlimemigse sadece kendi zevkini ve hazzin
diigiinemez. Buna ahlaki miisade etmez.

Kanaats destekleyen bir diger fitri duygu ihtiram (saygi) duygusudur. Insan
saygth bir varliktir, Degerli ve anlamli seyler her zaman insamin saygisini kazanir.
Yiksek geylere insan saygida kusur etmemeye caligir. En ufak saygisizligs
kargisinda derin bir mutsuzluk hisseder. Kendisine verilen tiim nimetlerin
ylicelerden geldigini diiglinerek onlara saygi duyar. Onlarn israf etmenin onlara
kargi kaba bir saygisizlik oldugunu bilir.

Diger bir ilke “izzet” ilkesidir, Insan izzetli ve onurlu bir varliktir. Izzetinin
kirilmasini dnlemek i¢in bazen her seyini feda edebitir. Bu nedenle izzetli kaldig:
miiddetge insanlifint derinden hisseder, izzeti kinldig zaman ise insaniifindan
bazi geyler kaybettigini dliglinerek kendini agagilik bir varlik olarak kavramaya
baglar.

[zzetli insan, elindeki gelir ve servetini iktisath kullanarak ve onlarla kanaat
ederek miimkiin oldugunca bagkalarina kars: el agma durumuna diigmez. Miisrif ve
savurgan insan ise her zaman bagkalarina el agmak durumunda kalmr,
Beditizzaman’in ifadesiyle iktisada riayet, insan: minevi dilencilik zilletinden
kurtary ve insant izzetli kilar.(Nurs?, 1994,¢.11,5.657 vd)

Buna gore insan yitksek ahlakf ilkelerden kanaat ve iktisat ilkelerini hayannda
vazgegilmez ilke edinmelidir,

Yukarida ortaya konulan ahlaki ilkeler yilksek diizeyli ilkelerdir, bu ilkeleri in-
sanlarm ancak ¢ok smirh bir kesimi gergeklestirebilir. Bu durumda Beditizzaman
da Kant gibi bir ¢ikmaza m1 girmektedir? Iste Bedilizzaman’la Kant’in farklilastig:
noktalar burada baslamaktadir. Kant’a gore geri kalanlar ahlaki davranmamak-
tadirlar, Beditizzaman ise toplumun yapisii da dikkate alarak ahlaki ilkeleri ka-
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" demeleme ‘yoluna gitmekte; onlara da ahlaki bir alan agmakiadir. Ibadetin
amacinin dogrudan ilahf riza olmast vurguladikian sonra, bu suur diizeyine
" ulagmanin sayili kimselere nasip olacagml,‘ geri kalan kimselerin de kabiliyetine -
gire bazt sevaplarla tegvik edilebilecegini, onlarin o sevap beklentisiyle ibadet ya-
pabilecegini ifade eder. Nitekim Cenab-1 Hak da iman ve salih amel sahiplerine
~ cennet vadetmektedir. Ayn: gekilde devlet bitrokrasisine dahil olip oradan maag
almak ve onun nizamina uymak toplumsal bir zaruret oldugunu dikkate alarak,
memur olunabilecegini, fakat bundan amacinim amiriyet ve fahakkiim degil, hizmet
olmasi gerektifini vargular. Keza toplumsal hayat iginde insanlarin tam bir tecrid
icinde yagamalarimin miimkiin olmadigini, insanlarin hediyelesmesi ve
yardimiagmasinin zorunlu oldugunu; ancak bu hediye ve yardimlart alan kimselerin
verenlerin minneti altina girmemesi i¢in bunlan insanlarin degil, Allah’in bir thsam
oldugunu bilerek degerlendirmelidir. S6hret olmak genel olarak herkesin arzu ve
istegidir; bu duyguyu kokiinden sékilp atmak miimkiin degildir. O zaman ne
yapmalidir? Bediiizzamman bunun caresinin maskara ve sefih insanlarin alkiglamas:
ve takdirini kazanacak eylemler yapmak degil, ehli hakikatin takdir ve alkigin hak
edecek eylemler yaparak §8hret olmak gerektigini vurgular,

Beditizzaman’a gore insanda binlerce duygu vardir; bunlarin mecazi ve hakiki
olmak {izere iki cephesi vardir; mecazi cepheleri nefsi ve hayvani olan; hakik? cep-
heleri ilahi ve ahlaki olandir. Mesela sevginin, gelecek endigesinin, agkm, inadin,
“hursin ilah iki yonii vardir; bunlars nefsi adina yaparsa gayr-1 ahlaki; fakat Allah
adina yaparsa hem ilahi hem de ahlaki olur.

Sonug

insan, ruhf derinliklerinde ¢ok sayida duygunan ¢atistifi muamma bir varhiktir.
fradesinin, aklinin ve kalbinin egemenligine girmesi halinde hem simdiki zamanim
hem de gelecegini en verimli sekilde planlayip insa. edebilir, Kendisine,
cevresindeki insanfara, genel olarak topluma, dogal diinyasina ve Allah’a karst tiim
insaniligini yansitabilir. Saygill, hoggbriilii, yardimsever, affedici, tesekkiir edici,
caligkan, iktisatl, tiretici, fedakar ilah.. bir melek-iistil varlik olabilir. Buna kargilik

“aklinin ve kalbinin egementiginde degil de kaba hayvansal icgiidiilerinin ege-
menligine girmesi halinde ise pisligin, kaba cehaletin, algakga ihanetin,
haksizhgin, dalaverenin, saygssizlifin, hosgoriisiizliigiin, ¢ikarciiigin, basit hazlan
icin herseyini feda etmenin, soygunun, asalet taslamanin, bagkalarimi
kélelegtirmenin ilah.. en g¢irkin diizeylerini gergeklegtirebilir. En seviyesiz
seytanlardan bile algalabilir. :

Aklin verilmesi, peygamberlerin ghnderiimesi potansiyel olarak iyl ve kotii her
seyi yapabilir insana bir kilavuzluk yapmak, ona yol gostermektir.
Peygamberlerden sonra bu misyonu bliyiik micedditler ve akilci filozoflar

. dstlenmigtir. Gergek su ki bu konudaki bagart da sinirhidir; ancak sirh sayida insan
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o ve simrh sayida donem iginde ahlakilik s6z konusu olabilmektedir; ¢ogu zaman ‘

ahlaksizlik egemen olmaktadir. Tarihin bir bakima iyi niyetlerin, ahlaki ve akli
davramslarin dograndifi bir “mezbaha” olmasi insanin bu dzelliginden kay-
naklanmaktadir. N

Ahlaki ilkelere baglilik ¢ok zor oldufundan iradesine egemen olamayan baz
ahlaksiz insanlar da ahlakh olanlari takd_ir etmekte, onlan alkiglamaktadir; hatia
onlarin sayisiin artmasim arzulamaktadir. Her seyin kaba iggiidiilerin emrine su-

" nulduguy, basit hazlarin hayata egemen oldugu ¢afumizda ahlakli insan elmas

degierindedir, Bu tip insanlan yetistirmek igin devletler milyarlarca dolar harca-
maya hazirdar. Bu konuda igin traji-komik taraft ise bazi devletlerin tahrip ede ede
bitiremedigi ahlaklt insanlart yok etmek igin seferber olmalanidir: Bu, akla karss,. A
ahlaka kargi, dogaya kars1, insanhik ve Allah’a kars1 bir isyandir; meydan okumadir.
Tekvini yasalara karg1 gelme ve meydan okumanin cezasi ise gecikmeden, hemen
verilmektedir,

Allah akil versin!
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