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Bilimsiz bir kiiltlirin medeniyet 8zelligi kazanmast miimkiin degildir. Aslinda
tek bagina bu gergek bilimin ne kadar toplum agisindan dnem!i oldufunu vurgula-
makta yeterlidir. Ancak bu vurguyu Srneklerle artirabiliriz; fakat bilim denen insan
olgusunun giintimiizde ¢ok dnemli bir insan faaliyeti olarak kargimiza ¢iktigini be-
lirtmekle yetinebitiriz. Risale-i Nur olarak bilinen Bediiizzaman Said Nursi’nin
eserlerinde de bu yiizdendir ki, ‘ilim’ ve ‘fen’ kavramlari 6nemli bir yer tutmak-
tadir. Ik 6nce, Beditizzaman ilmin giiniimiiz toplumu i¢in ¢ok 6nemli bir faaliyet
oldugunu kabul ederek bu asrin bilim asri oldugunu belirtmistir, Gergekten, bu
baglamda Bedilizzaman: “Elbette nev-i beger Ghir vakitte ulitm ve fiinuna
dokiilecektir, biitiin kuvvetini ilimden alacaknr. Hikiim ve kuvvet ise ilmin eline
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gegecektir.”’! diyerek ilmin 8zellikle giinlimiizde ne kadar énemli oldugunu be-
lirtmigtir, Ikinci olarak, agafida gbrecegimiz gibi, eger ilimler dayandiklart
manadan kopanlirsa, insanliga faydali degil zararli olacagini belirmis olrmasidir.
Diger bir ifadeyle, efer ilimler hakiki mahiyetlerinden koparilirlarsa, yanhslarn ve
hurafeleri yansitirlar, Bu da insanligi yanhs yola iterek tehlikeli din digs birtakim
inanglara yol agar. O zaman giiniimiizde bu kadar hayatl 6nem tagiyan bir faaliyetin
ele alimip Islami acidan gercek mahiyetinin ne oldugu ortaya konmahdir ki ilim
adamlarimiz bilimsel faalivetlerini bu anlayis g¢ercevesinde yiiriitebilsinler. Bu
agidan Besinci Mektup'ta $oyle denmektedir:

“Bilirsiniz ki, eger daldlet cehaletten gelse, izalesi kolaydir. Fakat daldlet fen~
den ve ilimden gelse, izalesi miigkiildiir. Eski zamanda ikinci kistm binde bir bulu-
nuyordu. Bulunanlardan ancak binden birl irgadla yola gelebilirdi. Ciinkii, Syleler
kendilerini begeniyorlar. Hem bilmiyorlar, hem kendilerini bilir zannediyoriar.”?

Konuyu aynntili olarak ele almadan 6ncé kavramlarnimizi tam tesbit etmek zo-
rundayiz, ¢inkdl bugiin Tlirkee’de “bilim” ve “ilim” gibi iki ayri kavram da aym

olguyu ifade ediyor gibi gdziikmektedir. Bazan ‘bilim® kavram: sadece

Bediiizzaman’in “ulum-u tekviniye” dedigi tabiat bilimleri igin kullamlmaktadir,
Ancak aym durumda Bediiizzaman ‘ilim’ kavramim kullanmaktadir. Bu da Islam
bitim gelenefinde devam etmekte ofan bir tutumu, yani ilimler. arasinda ayirim
gozetmedigini gostermektedir. Zaten ‘bilim’ kavram sonradan kavram kargasasina
yol agma pahasina Tirkge’deki ‘ilim® kavramini karsitamak igin uydorulmugtur.
" Bedilizzaman aynica ‘fen” kavramunt kullanmaktadir.> Bu kavramlarn gok kisa

1 Sézler, Fisale-i Nur Kiltiyatr ( Killiyat olarak kisalidi) igerisinde (istanbul: Nesil Basim Yayin, 1996), 1:
107,

2 Kiiltlyat, { Mektubal), 358. Ayrica bk. (Beginci Sul): “Bu asirda ikinci dehsetli hali'Eski zamanda kifr-(
mutlak ve fenden gelen daiiletler ve kifr-0 inadiden gelen temerriid, bu zamana aisbeten pek azdi. Onun
igin, eski lslam muhakkiklerisin dersleri, hiiceetleri o zamanlarda tam kafi clurduy, kifr-ii megkikii gabuk
izale ederlerdi. Allah'a iman umumi oldudundan, Allak'l tanittirmakia ve Cehennem azabini intar etmekle
goklari sefahetlerden, daidletlerden vazgegebilirierdi. Simdi ise, eski zamanda bir memlekette bir kafir-i
mutlak yerine, simdi bir kasabada y(iz tane bulunabilir. Eskide, fen ve llimie dalalete girip inat ve temerrid
ite hakaik-i imana karg! gikana nisbeten gimdi yiiz derece ziyade oimug. 8u mitemerrid inatgilar, firavuniuk
derecesinde bir gurur ile ve dehgetit daldletleriyle hakaik-1 imaniyeye karg: muaraza ettikierinden, elbette
bunlara karsi, atom bombasi gibi, bu diinyada onlarin temellerini parga parga edecek bir hakikat-i kudsiye
|azimdir ki, ontarin tecaviizatiny durdursun ve bir kismin: imana getirsin.* Kuiliyat, (Suéfar), 1150,

3 Bu baglamda kullaniian kavramlan géyle siralayabiliiz (bitin sayfa numaraian 2 ciltlik Killiyat'a gére
verilmigtir): “ulom ve flinun®, Sézler, 1: 107, Sudlar, 841, fsardti’i-Podz, 1228; “fiinun-u acibe’, “uilim-u
bedia", 1; 44 ve 260, 1388; “felsefe ullmy”, §6, ayrica Lem‘alar, 674, 711, “uiim-u hakikiye", 176; “ulim-u
kevniye®, 180, 202, 337, 1364; "uldm-u arziye”, 213; "ulim-u kiinat", 332; “ulim-u imaniye”, Mekiubal, 517 ve
Lem‘alar, 674, 1516; “finun ve uldm-u begeriye”, 561; “llinun-u begeriye”, Sézler, 107; “flinun-u ekvan’, a.e.,
331 ve Mesnevi-i Niiriye, 1370, Muhakemat, 1987; “finun-u ndfia", Lemalar, 843; “finun-u hikmetten gelen
zulimat-l ruhiye”, a.e., 711; “finun-u medeniye”, Minazarat, 1986; "ulim-u maddiye”, Muhakemat, 1888;

*Kur'én-t Azimiiggan, bitiin zamantarda gelib gegen nev-i begerin tabakalarina, milietierine ve fertlerine -

hitaben Arg-1 Alddan irad edilen ilahi ve SUmulil bir nutuk ve umumji, Rabbani bir hitabe oldugu gibi;
bitinmest, bir ferdin veya kiiglk bir cemaatin iktidarindan harig olan ve bilhassa bu zamanda, dinya
maddiyatina ait pek gok fenleri ve ilimlert camidir.” igdrdtif’l-'cdz, 1157: “finun-u hakikiye”, Muhakemat,

)
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olarak ne anlamda bu ¢alismada kullamldifim belirtmeliyiz, Bediiizzaman {slam

- bilim geleneginde eserlerini telif ettifi icin bu gelenegin istilahina sacdik kalarak
kavramlar kullanmamiz yerinde olacagindan burada “bilim™ ve “ilim” kavram-
larint eg anlamhb olarak kullanacafiz. Ancak suna da isaret edelim ki Islam ge-
leneginde ‘ilim’ kelimesi ayn1 zamanda “bilgi’ ve ‘vahiyle gonderilen bilgi® anlam-
larinda da kullamlmaktadir,* Bu bakimdan ‘ilim’ kavramimm kapsami ‘bilim’
kavramindan daha genistir. Burada bunun ayrintilarim terkederek miimkiin oldugu
kadar “ilim” kelimesini “biiim"” anlaminda; ancak daha agiklik getirecekse ‘bilim’
kavramn da kullanacagimizi belirtmekle yetinelim. “Fen” kavrami ise daha gok
teknik bilimler i¢in kullandir. Mesela “fiinun-u kevniye” ve “fiilnun-u ekvan” gibi
kullanimlar “tabiat bilimleri” olarak aniagilabilir, Ancak bu kullanim Risale-i
Nur’larda pek agik degildir, ¢linkil “fen” kavrami bu anlama hasredilirse “fiinun-u
begeriye” olarak kullantlmast miimkiin olmaz. Halbuki biitlin bu kullanimlara
rasthiyoruz (bk. dipnot 3). Beditizzaman’in kullandi§: dilin bir dzelligi vurgu yap-
maya ayri bir 8nem vermektedir. Bu ylizden bu tiir kullamumlart vurgu olarak yo-
rumlazsak, “fen” kavrami “bilim” anlaminda olmayip sadece “maddeyi” herhangi
bir sekilde inceleyen bilimlere ve teknik bilimlere yonelik bir kullanimdir. Ancak
“ilim” kavrami daha gene! bir kullanimia biitiin bilimlere isaret etmektedir.

Konumuza girmeden dnce yontem agisindan iki hususu daha ele almak zorun-
dayiz; birincisi, insan olarak, bizler orijinal, yani tamamen yeni bir gorils sergilesek
dahi, mevcut goriiglerin ¢ok ilerisine gitmemiz zordur. Sunu unutmayalim ki her
yeni bir goriig, nazariye veya bilimse] bulug mutlaka &nceden mevcut bir bilginin
tizerine kurulmusgtur. Beditizzaman’nin ilim kavrami hakkindaki anladig1 da bu
cergevededir. Bedilizzaman kendisi bu konuya belagatle sembolik olarak deginir:

Mazide nazart olan birgey, miistakbelde bediht olabilir. $oyle tahakkuk etmigtir:
Alemde meylii’ I-istikmal vardir. Onunla hilkat-i élem, kanun-u tekamiile tabidir.
Insan ise, dlemin semerat ve eczasindan oldugundan, onda dahi meylii’ l-is-
tikmalden bir meylii' t-tevakki mevcuttur, Bu meyil ise teldhuk-u efkdrdan istim-
datla negv i nema bulur. Teldhuk-u efkdr ise, tekemmiil-ii mebddiyie inbisat eder.
Tekemmiil-ii mebddi ise, fiinun-u ekvanmn (tabiar bilimlerinin} tohumlarim sulb-ii
hilkatten zamanin terbiyegerdesi bir zemine ilka ile telkik eder. O tohumlar ise
tedrict tecriibelerle biiyiir ve negviinema bulur. Halbuki Ibn-i Sina ve emsaline na-
zarf ve haft kalnuglardir. Halbuki hikmetin bir pederi hiikmiinde olan fbn-i Sina,
siddet-i zekd ve kuvvet-i fikir ve kemal-i hikemiye ve viis'at-i kariha noktasinda bu
zamann yiizlerce hitkemasiyla muvazene olunsa, terecciih edip ve agwr gelecektir.

1987 ve 2034; “finun-u kevniye", a.e., 1218, “flinun-y cedide” ve "finun-u hazwa", a.e., 1231; “ulim-i akliye”,
Mesnevi-i Niriye, 1304; "fen ilimleri®, (Nur Gesmesi) 2: 2327,

4 Ayrintih bilgi igin bk. Aiparsian Agikgeng, “ilim Anlayist ve fimlerin Sinifiandirilmasi Agisindan Risale-i
Nurlarin Bir Degerlendirilmesi®, 3. Ulusfararast Bediiizzaman Saig® Nursi Sempozyumu (24-26 Eylil 1995},
Bildiri Metinteri (istanbul: Nesil Yayinciik, 1997},
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Noksaniyet Ibni Sina’ da degil; ¢tinkii ibn-i zamandir. Onu nalus birakan zamanin
noksaniyeti idi. Acaba bedihi degil midir ki, Kolomb-u Zifiininun sebeb-i igtihar
olan yeni diinyamn kegfi, faraza bu zamana kadar kalmug olsayd:, hi¢ kaptan
arasinda kiymeti olmayan bir kayik sahibi de Yeni Diinya'yi eski diinyaya komsu
etmeye muktedir olacakn. Evvelki kegsafin tebahhur-u fikrine ve mehalik-i ikti-
hamina bedel, bir kilciik sefinevie bir pusula kifayet edeceki’

Buradan anlasifan sudur ki bir bilim adam: igin kendisini Onceki yerlesmis
tanimlardan kurtarmas: ¢ok kolay degildir. Tabi bu hakikat insan olan herkes icin
gecerlidir. Yani Bedilizzaman’in tabiriyle, her bilim adami (élim)
“ibnitzzaman”dur. : ,

Ikinci olarak belirtmek istedigimiz husus, burada miimkiin oldugu kadar ele
alinan konuda Beditizzaman’in kendisini séyletmektir, Bu yontem, temel olarak bir
diigiiniiriin herhangi bir konuda sdylediklerinin mantikly tutarhibik ve biitiinliik
icerisinde toplanmasindan ibarettir, Bu ydnteme bagvurunca tabif olarak diigtiniirtin
eserlerinden yapilan alintilar ¢ok olacaktir, Bu alinulann tutarh bir fikir
olusturacak sekilde siraya dizilmesi bizim bilimsel gabamiz olacaktir. Diger bir
ifadeyle, diisiiniirin bu konuda kendisinin konugmasina firsat taninacaktir. Onun
igin uzun ve stkga zikredilen alintilarin dikkatle okunmas: gerekmektedir. Bu yola
bagvurmamizin sebebi, diigiiniiriimiiziin bu konuda nazariye gelistirecek sekilde bir
¢aligmasimin bulunmamasidir. Boyle bir ¢alismas: olsaydi elbetteki o zaman
dogrudan fikirlerinin tahliline yer verilmesi daha uygun olacakt1.

Bu durumda dnce su soruyla baglayabiliriz:

Bedilizzaman’in zamaninda hangi tiir bilim anlayis1 bilimsel ¢evrelerde genel
kabul garmekte idi?

Bu soruyu cevaplamak pek de o kadar zor degildir. Ciinkii onun déneminde po-
zitivist bilim anlayigt gecerliydi ve yaygindi. Belki de August Comte (1798-1857)
zamamndan baglayarak yakin gec¢mige kadar bu bilim anlayis: diigiince ha-
yatimizda ¢ok etkin bir rol oynamugtir, Elbette, ibniizzaman kaidesi bir insan olarak
Bedilizzaman’a da uygulanacag: igin onun bu bilim anlayigini hig sayarak eser
vermesi miimkiin degildir. Bu bilim anlayisina, bigane kalmadifini aksine bu an-
fayis1 belli siirlar dahilinde kabullendigine dair bazi ipuglarint onun eserlerinde
 grebiliriz.

" Oncelikle, onun ¢ok nadir olmasina ragmen fiinun-u miishete veya uliim-u
miishete kavramlarim kullanmasi pozitivist terminoloji kullandiginin bir delilidir.

§ Kuliiyat (Muhdkemat), 2: 1987,

8 Kiilliy4t ( Mektabaty, 1: 379 ve "Bir kisim disturiarnt, fOnun-u misbete suretinde layetezelze! teslim
ediyorlar; o suretle, islamiyetin hakiki kiymetini gésteremiyartar.” (1: 560). Bedilizzaman'in bir talebesinin by
kavrami Beditizzaman'a atfen kullanmast ¢ok tigingtir: *... wldm-u mdsbete ve fenniye ile ulim-u imaniyeyi
bangtiran...” Emirdag Lahikas:, Kiilliyat, 2: 1888. Risale-i Nuriarda bu gekildeki kullanimiar sivrhidir ve
genellikle modera bilim anlaygi elegtiriirken kullamimigtir, Fakat Bedilizzaman, bu kullanima agikea itiraz
etmemigtir. Bedilzzaman'in bu kavrami {ulim-u medeniye), Prof. Silleyman Hayri Bolay tarafindan “pozitif
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‘Bu bash bagina Bediiizzaman’n positivist bilim anlayigin1 en azindan bazr ydnleri

. itibariyle kullandifim gdstermektedir. Mesela, bilimleri pozitif (miishet=fiinun-u

medeniye) ve meta-fizik bilimler (uldm-u diniye) diye siniflandirmasi gibi.” Bu
simflandirma bilimin pozitivist kavrama dayali olarak yapidiimin bir temsilidir.
Diger taraftan, Bedilizzaman’in bu siuflandirmayi yapmasini, Gazali’nin kendi
donemindeki yapmig oldugu dinf ilimler ve akli ilimler siniflandirmasini yaptifi
déneme kadar geri giden bir gelenegin yansitilmast oldugunu da iddia edebiliriz.
Fakat biitiin bunlar ¢ok dikkatli aragtirmalar yapiimasini &ngoriir,
Ikinci olarak, pozitivistlere gore, bilimsel gergek tam ve 8lgiilebilirdir; onun
igin bilimin verileri kesinlik arzettiklerinden metafizik bilimlere ters digmektedir.
- Halbuki Bedilizzaman’a gére eger bilimsel yontem metafizik bilimlerde (dinf ilim-
lerde) de dofiru uygulandigi zaman ayni sonuca ulasilabilir, Bedilizzaman Risale-i
Nur’da iman hakikatlerini isbat ederken bunlarr “biirhan-1 kat” suretinde ispat-
1adxgim belirtmektedir? Mesela ‘hagir konusundaki akli deliller igin “hagre dair
biirhan-1 bahiri ve hiiccet-i katias1” denmektedir. Aynica $8yle denmektedir:

“Evet, istidatlar: ve meslekleri muhtelif ola'ugu halde usul ve erkdn-1 imaniyede
onlarin miittefikan ittifaklart ve herbirisinin kuvvetli ve yakini burhanlarina isti-
nadiart dyle bir hiiccettiv ki, onlarin mecmuu kadar bir zekdvet ve dirayet sahibi
olmak ve burhanlarinin wmumu kadar bir biirhan bulmak miimkiin ise, karsilarina
ancak dyle gikilabilir, Yoksa, o miinkirler, yalmz cekalet ve echelivet ve inkédr ve
ispal olunmayan menft meselelerde inat ve gbz kapamak-suretiyle karsilarina
gzkabtln ler. Géziinii kapayan, ya!mz kendine glindiizii gece yapar. "o

Erkdn-1 imaniyeye dair biitiin meseleler felsefede metafizik ilminin konusu
oldugundan bu tiir yaklagimlar: metafizik agrdan degerlendirmek durumundayiz.
‘Biirhian-1 kat1’” dofruya ulagabilmek igin kullanilan yollardan biridir. ' Asagida bu
noktayr onun metafizik yontemi olarak tartigacafiz ve bdylece bu noktada
Beditizzaman’m bu kavrami kendi déneminde kullandigmmn bir delili olarak su-
nacagiz. Burhan-1 katr’ ddeta matematiksel bir ydntem gibi uygulandif: her alanda
kesin zsonug veren bir yoldur. Bu yaklagim tabiat bilimlerine uygulandiginda ayni
maternatiksel kesinligi vermekiedir ve bu yomem genellikle pozitivistler tarafindan
savunulmaktadir,

Uguncu olarak, Bediiizzaman"in giinlimiizde olan bilimsel baganiara olan vur-
gusu pozitivist anlayisin etkisinde oldugunun diger bir delilidir. Bu vurgu geligme

IS

bilimler” diye tercime edilmigtir. Bk. "Bedilizzaman'in Feiseteye Bakigi", Uluslar aras: Bedidizzaman
Sempozyumu 3 (istanbul: Yeni Asya Yayinlari,1996), 241.

T Killly&t (Minazarat), 2: 1956.

8 Kulliyat (Emirdad Lahrkasr) 1715, Bu Kull.vya! ta bir ¢ok yerde ifade edilmigtis.

9 Kitilyat { Sudlar), 904, Ayrica krg. “Bu risaleyi Ankara ehl-i vukufu ¢ok takdir ettikleri gibi, bu defa da
beraetimize ehemmiyetii bir sebep ve kiifr-i mutlaki kiran en keskin ve yiksek ve kuvvetii bir hiccet- katia
ve biizhan-1 bahirgir. Asa-yt Musa, 2243,

10 Kuﬂrya!{Mesnew i Noriye, 'Semme’), 211348,
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altindaki meselelerinin bir tonu olarak géritlerek ilahi kelimetullah’in “maddeten
terakki”ye bagli oldugu ve bunun da dogrudan modern bilim ve teknolojiyle alakal
oldugu ifade edilir.!! Bundan baska, Bedilizzaman “tasallut-u medemyetm za-
maninda alemin hitkiimrani, ilim ve marifet” 2 oldugunu savunur,

Beditizzaman kendi &onemmdek: ilim kavramini kabu! etmesine ragmen bunu
her yoniiyle kabul etmemistir. Aksine ilim kavrami islémi igerikle doldurularak
tamamen yeni bir anlayigla Risale-i Nur'larda sunulmustur. Bu degisiklik igin en
Snemli ciimle onun medresede Ofretilen din egitimi ile tabiat bilimlerinin
uzlagtirilmasina dair séylemiy oldugu ifade agik bir gekilde goriilmektedir.
Bediiizzaman “fiinun-u cedideyi, ulim-u medaris ile mezc ve derc”!? et'm‘enir,;'zo-
runiu ofdugunu ifade ederek bize en iyi kantting vermistir. Bu uzlagtirma nazarf
olarak da ifade edilmigtir: : ‘

Vicdanin ziyasi, wldm-u diniyedir. Aklin nuru, flinun-u medeniyedir. Iktsmm
imtizaciyla hakikat tecellf eder. O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder.
[ftirak ettikleri vakit, birincisinde taassup, ikincisinde hile, giiphe tevelliid eder.'?

Mislimanlar gegmiste benzer bir sorunla karg:ilagtiklart zaman bu meseleleri
¢ozmekte basarthydilar, Bunun bir droegini Yunan felsefesinde gormekteyiz. Bu
felsefe Islam diigiincesine gore gekillendirilerek ¢ogu alanlarda uygulandi. Fakat
ibn Sina, Parabi ve Ibn Riigd gibi bazt Miisliman felsefeciler bu bilgiler i1
altmda yeni bir diinya goriigii kurmaya caligtilar. Beditizzaman béyle yabanci fikir-
lerin ulum-u imaniye diye adland:i‘digi alana uygulanmasina agik bir gekilde
kargidir. Ancak diger bilimsel faalijetlerde diger medeniyetlerden istifade edilme-
sine kargt degildir. Bu degisimler yapildigi zaman belli dini konulara baglandig
igin bilimsel bir teori bazen dinin bir parcas: gibi algilanabilir. Bu baglamda iki
ayr1 saha olan bu ilimleri uzlagirmaya ¢aligifimizda ¢ok dikkatli olmaliyiz.
Ozellikle, bilimsel teoriler dini konulari agiklamada kullanildigi zaman ok dik-
katli olunmas: gerektigini ifade etmektedir. : ‘

Onlar fehmetmigler ki, anasu dort olduklart [slamiyettendir. Acaba?.. Dortlugu
ve unsuriyeti ve besateti, hiikema istilahanindan ve miizahref olan ulitm-u 1abiiye-
nin esaslarindandir. Hi¢ usul-ii {slémiyeye taalliskiar: yoktur. Belki zahir
miisahedetle hitkmolunan bir kaziyedir. Evet, dine temast olan her sey, dinden ol -.
mast lazim gelmiyor. Ve Isldmiyetle imtizag eden her bir madde Islamiyetin
anasirindan oldugunu kabul etmek, unsur-u [sl@miyetin hdsiyetini bilmemek de-
mektir, Zira kitap ve siinnet ve icma ve kiyas olan anasir-1 erbaa-i Islémiye, biyle,
maddeleri terkip ve tevlit etmez. '

Buradaki vurgu ilmin bu diinyada ve ahirette mutluiuk verecegi iizerinedir:

W Kuilliyat {Hutbe-i Sdmiye), 2: 1965.
2 Kiilliyat (Divan-t Harb-i Orff), 2: 1934,
- B Ruliyat (Minazarat), 2: 1956,

oy

8 Kitiyat (Muhdkemat), 2: 2010,
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Hem de ilim iki kisimdir: Bir nevi ilim var ki, bir defa bilinse ve bir-iki defa
diisiiniilse kafi gelir. Diger bir kismu, ekmek gibi, su gibi, her vakit insan onu
diigtinmeye muhtag olur. Bir defa anladim, yeter diyemiez. Igte ulim-u imaniye by
kisimdandir. Elinizdeki Sézler ekseriyet itibariyla ingaallah o ciimledendir. 1

Demek, insan bu dleme ilim ve dua vasitasiyla tekemmiil etmek icin gelmigstir.
Mahiyer ve istidat itibartyla hergey ilme baghdir. Ve biitlin uliim-u hakikiyenin
esast ve madeni ve nury ve rubu marifetullahtir ve onun lissii’ l-esast da iman-i
billghur, V7

Bundan dolay: Bedilizzaman Kur’an epistemolojisine dayanarak bu meseleyi
soyle dile getirmistir: “Ilimde iz’an-1 kalb olmazsa cehildir. iltizam basgka, itikad
bagkadir.”*® Bu yiizden, bizim aklimiz ilahi bilgiler yardimiyla dini gergekleri igine
gekmelidir. Burada ayna gbrevini bizim aklimiz veya fikrimiz degil kalbimiz
yapar. Diger bir ifadeyie akiimiz duragan bir durumda degildir, ancak kalbimizi
dinleyerek ilahi vahye kulak vermelidir. Boylece Bedilizzaman akii-vahiy-iman
ilskisi ¢ergevesinde genel bir kaide ortaya koyarak demigtir ki:

“Acaba akillarna giivenen akilsiz filozoflar gibi, '‘Aklimiz bize yeter’ deyip sana
itribddan istinkdf mi ederler? Halbuki, akil ise sana ittibét emreder. Ciinkii biitin
dedigin makuldiir. Fakat akd kendi bagiyla ona yetisemez.” 1

Dolayssiyla kalbin idrak ettifi hakikatler Kur’an tarafindan saglanmigtir. Fakat
insan aklinin idraki diger bilimler i¢in rehber olarak nitelendirilmigtir. Bu sebepten
dolay1 dnceki Miisliman alimler bu bilimleri wldm-u akiiye olarak ad-
landirmuglardir. Bunlar genelde tabiat bilimleridir. Burada, bu bilimlerin mahiye- '
tini arastirdifirmza gore, Bedilizzaman bu bilimleri nasil algilamestir? diye bir soru
sorabiliriz.

Herbir kemdlin, herbir ilmin, herbir terakkiyinn, herbir fennin bir hakikat-i
aliyesi var ki, o hakikat bir ism-i Hlahiye dayantyor. Pek cok perdeleri ve miitenevvi
recellivati ve muhtelif daireleri bulunar o isme dayanmakla, o fen, o kemdldt, o
san‘at kemdlini bulur, hakikat olur. Yoksa, yarim yamalak bir surette, ndkis bir
golgedir, ) :

Meseld, hendese bir fendir. Onun hakikati ve nokta-i miintehdsi, Cendb-t
Hakkin ism-i Adl ve Mukaddir'ine yetisip, hendese aynasinda o Ismin hakimdne
cilvelerini hagmetiyle misahede etmektir. Meseld, up bir fendir, hem bir san‘attir.
Onun da nikayeti ve hakikari, Hakim-i Mutlakin Saf7 ismine dayarp, eczahane-i
kiibrdst olan ri-yi zeminde Rahimdne cilvelerini edvivelerde gdérmekle, tip
kemdlanm bulur, hakikar olur. Meseld, hakikat-i meveudattan bahseden hikmetii't-
esya, Cendb-1 Hakkin (celle celdliihii) ism-i Hakim'inin teceilivdt-1 kiibrdsim

8 Kulliyat (Barla Lahikas), 2: 1516.
Y7 Kittiyar (Sbzler), 134,

8 womiyar (Mektubat), 571,

9 Kuitiyat (Sozler), 171,
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miidebbirdne, miirebbiydne egyada, menfaatlerinde ve maslahatiorinda gérmekle ve
o isme yetigmekle ve ona dayanmakla’su hikmet hikmet olabilir. Yoksa, ya huraféta
inktldb eder ve maldyaniyat olur veya felsefe-i tabiiye misilli daldlete yol agar 20

Beditlzzaman, gergek bilginin kainatin 6zel bir gekilde incelenmesiyle elde edi-
lecegi ditsiincesindedir: '

“Kezdlik, Allah'tn hesabina kdinata bakan adam her ne miigahede ederse ilim-
dir. Eger gafletle esbab hesabina bakarsa, ilim zannettigi sey de cehil olur.”?
styleyerek, Allah adina elde edilen bilginin dnemini ifade etmistir. Bu baglamnda,
bilim kainatin bir yorumu olarak algilanmigtir; kainat ise Allah’in sembolik bir ya-
ratift olup kendi varhiklarinin Gtesinde bir hakikata isaret etmektedirler. Hakikat bu
iken bilirnlerin bu hakikatin zittina bir bulgu yapmalars miimkiin degildir. Ancak
kdinata mana-y1 ismi ile bakthirsa bu gergeklik de ters doner:

“Ehi-i keldm, felsefi meselelerde ve uliim-u kevniyeye mdnd-yr harfiyle, istididl
ivin tebel bir nazarla bakiyor. Hattd semsin sirac olmasi, arzin begik, cibélin evtad
olmasy, ehl-i keldnun miiddealarin ispata kdfidir. Hattd ehl-i keldnun reyleri, hiss-i
umumive ve teariif-ii dmme mutabik olduktan sonra, vakia mutabik oimasa bile
onlarin miiddedsina zarar vermez.” 22

Mana-y: ismi ve mana-y1 harfi meselesi konumuz agisindan o kadar dnemlidir
ki burada bir kag alint1 ile konuyu agmaya ¢aligmarmz yerinde olacaktir. Maddi
ilemi inceleyen bilimlerde dzellikle bu bak:g agisina dikkat edilmelidir, aksi halde
gok kiymet ifade eden bir varlik bir anda sadece kendi maddi kiymetinden ibaret
kalur:

Insan-i mii' minin kiymeti, intiva ettigi san’at-1 &liyeyle Esmd-i Hiisnddan in-
'ikds eden cilvelerin nakiglar: nisbetindedir. Insan- kdfirin kiymeti ise, et, kemik-
ten ibaret féni ve sdkit maddesinin kiymetiyle iciiliir. Kezalik, bu dlem de, eger
Kur'dn'in tarif ettigi gibi mand-yt harfiyle, yani Cenab-i Hakkin azametine bir dlet
nazariyla bakiirsa, o nishette kiymettar olur. Efer felsefenin dedigi gibi mdnd-yi
ismivie, yani hichir f8il, Hdlikia bagli olmayip miistakil-i bizzat nazariyla baktlirsa,
kiymeti cdmide, miitegayyir maddesinde miinhaswr kalir. Kur’Gn'dan istifade edilen
ilmin felsefe ilminden ne derece yiiksek oldugu, su misalle tebariiz eder.®

Kur'éan-r Kerim, Cenab-1 Hakk'in viicut, vahdet ve azametine istidldl suretiyle
kainattan bahsetmistir. Yoksa, kdinatin bizzat keyfivetini izah etmek icin degildir.
Ciinkii Kur'dn-1 Kerim, cografya, kozmografya gibi kasten kdinatin keyfiyetinden
ménd-yi ismiyle bahseden bir fen, bir kitap degildir. Ancak, kdinat sayfasinda
yazilan san’at-1 Hdhiye'nin nakiglart ve yaratilan kudretin mucizeleri ve
kozmografyacilary hayrette birakan nizam ve intizamla, ménd-yi harfiyle Sani ve

B A, 108,

2V Riitliyat (Mesnevi-i Nuriye), 1347,
2 pe, 1364,

B pe., 1361,
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nizdm=t hakikiye istidl@! keyfiyetini 6gretmek ig¢in ndzil olan bir kitaptir.
Binaenaleyh, san’at, kasu, nizam, kdinatin her zerresinde bulunur, matlup hési
olur; tegekkiilii nasi olursa olsun bizim matlubumuza taalliku yoktur.?

“Cenab-1 Hakkin mésivasina, yani kidinata mini-y1 harflyle ve Onun hesabtna
bakmak lazimdir. Man#-y1 ismiyle ve esbab hesabma bakmak hatadir,?

Kur’dn-1 Hakim arz ve semavattan bahsi Sani-i Ziilcelali sifatiyla bildirmek igin
bahsediyor. Dolayisiyla ve mand-y1 harfiyle bakiyor, kozmografya, cografya dersi
vermiyor. San‘at ve intizam, hikmet ve mizan ile Halik: bildiriyor. Mana- -y1 harfiyle
o kitab-1 kebir-i kdinata bakiyor, okuyor, Ehl-i fen gibi mana'yl ismiyle madde ve
tabiat hesabiyla bakmiyor.?%

Mana-y1 ismi ve ménd-yt harfi ayirim, bilim anlayist agisindan 8nemli bir bakig
acistn temsil etmektedir. Zira hangi bilimde olursa olsun ele alnan veya incelenen
seye mind-y1 ismi bakis agisindan bakildifinda o varlik higtir; “kendi zétinda
miistakil ve bizatihi sabit bir vilcudu yoktur.” Felsefi acidan degerlendirilince
“yalmz kendi bagtyla kaim bir hakikati yoktur” sonucuna ulagilabilir. “Fakat
Cendib-1 Hakka bakan vecihte ise, yani miand-yt harfiyle olsa, hi¢ degil. Ciinkii onda
cilvesi goriinen esmd-i bdkiye var. Madum degil; ¢iinkii sermedt bir viicudun
gblgesini ragryor. Hakikati vardir, sabittiv, hem yiiksektir. Clinkii mazhar oldugu
baki bir ismin sabit bir nevi gdlgesidir."?? Bediilizzaman bu agiklamayr temsili bir
hikaye ile drneklemis ve kendi bilim kavramna uygulamustir, Biraz uzun dahi olsa
bu temsili hikayecigi burada zikretmemiz ¢ok yararl: olacaktir;

Bir zaman hem dindar, hem gayet san’atkdr bir hikim-i namdar istedi ki,
Kur'an-1 Hakimi, maénisindeki kudsiyetine ve kelimatndaki i'clza sayeste bir yazi
ile yazsin, o mucizniimi kamete harika bir libas giydirilsin. I§te o nakkas zat,
Kur’an’1 pek acip bir tarzda yazdt. Biitiin ktymettar cevherleri yazisinda istimal
etti. Hakaikinin tenevviiline igaret igin, bazi miicessem hurufatim elmas ve
ziimriitle ve bir kismum [i'1d' ve akikle ve bir taifesini pirlanta ve mercanla ve bir
nev'ini altin ve gimisle yazdi, Hem &yle bir tarzda siistendirip miinakkag etti ki,
okumay1 bilen ve bilmeyen herkes temégdsindan hayran olup istihsan ederdi.
Bahusus ehl-i hakikatin nazarmna, o surl giizellik, ménasindaki gayet parlak
glizellifin ve gayet girin tezyinatin igArit: oldugundan, pek kaymettar bir antika
olmugtur. Sonra o hakim, su musannd ve murassd Kur’an’1, bir ecnebi filozofa ve
bir Miisliiman &lime gosterdi. Hem tecriibe, hem mitkafat icin emretti ki,
“Herbiriniz, bunun hikmetine dair bir eser yazimz.”

Evvel2 o filozof, sonra o dlim, ona dair birer kitap telif ettiler, Fakat filozofun
kitabi, yalniz harflerin nakigiarindan ve miinasebetlerinden ve vaziyetlerinden ve

24 Kalliyat (fsarati-eaz), 1231,

& Kiiliiyat (Mesnevi-i Nuriye), 1297.

B Kaliyat (Nur Cesmesi), 2324,

7 Kulliyat (Mektubat/On Beginci Mektup), 373.
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cevherlerinin hisiyetlerinden ve tarifatindan bahseder, méinasina hi¢ iligmez.
_Ciinkii o ecneb? adam, Arabi hatti okumayi hi¢ bilmez. Hattd o miizeyyen Kur'én's,
bilmiyor ki bir kitaptir ve méndy: ifade eden yazidir. Belki ona miinakkag bir an-
tika nazariyla bakiyor. Lakin, gendan Arabi bilmiyor, fakat ¢ok tyi bir mithendistir,
o giizel bir tasvircidir, mahir bir kimyagerdir, sarraf bir cevhercidir. Iste o adam bu
san‘atlara gore eserini yazdi.

Amma Mu§luman alim ise, ona baktif1 vakit anladi ki, o, Kitdb-1 Miibindir,
Kur'dn-i Hakimdir. Iste bu hakperest zat, ne tezyinat-1 zahiriyesine ehemmiyet
“verdi ve ne de hurufun nukusuyla istigal etti. Belki Syle birseyle mesgul oldu ki,

‘ "“milyon‘mértﬂebe Steki adamin igtigal ettifi meselelerinden daha 4li, daha gali, daha

" 1atif, daha serif, daha néfi, daha cami... Ciinkii, nukugun perdesi altnda olan ha-
kaik-t kudsiyesinden ve envir-i esranndan bahsederek gayet giizel bir tefsir-i serif
yazdi, _ '

Sonra, ikisi eserlerini gotiriip o hakim-i zisAna takdim ettiler. O hikim, evveld
filozofun eserini aldi. Bakti, gordii ki, o hodpesend ve tabiatperest adam, cok
caligmg, fakat hig hakiki hikmetini yazmamis, highir manasin: anlamamug. Belki
karigtirmug. Ona kars1 hiirmetsizlik, belki edepsizlik etmis. Ciinkil, o menba-1 ha-
kaik olan Kur'dn'i, ménésiz nukug zannederek mana cihetinde kiymetsizlikle tahkir
" etmig oldugundan, o hakim-i hakim dahi onun eserini bagina vurdu, huzurundan
gikard., o
~ Sonra 6teki hakperest, miidakkik &limin eserine bakti, Gordit ki, gayet glizel ve
néfi bir tefsir ve gayet hakimine, miirgidne bir teliftir, "Aferin, barekallah,” dedi.

"i§te hikmet budur ve alim ve hakim, bunun sahibine derler. Oteki adam ise had-
'~ dinden tecaviiz etrnig bir san‘atkdrdir.” Sonra, onun eserine bir miikafat olarak, her
- bir harfine mukabil, tiikenmez hazinesinden on altin verilsin irade etti.
' E‘éeﬁ temsili fehmettinse, bak, hakikatin yiiziimi de gdr: Amma o miizeyyen
Kur'dn ise, su musannd kdinattir. Q hdkim ise, Hakim-i Ezelidir. Ve o iki adam ise,
birisi, yani ecnebisi, ilm-i felsefe ve hitkemdsidir. Digeri Kur'an ve gakirtleridir.
" Evet, Kur'dn-1 Hakim, su Kur'én-1 Azim-i Kéinatin en &li bir miifessiridir ve en
belig bir terciimahzd:r. Evet, o Furkanduwr ki, su kdinatin sayfalarinda ve zamanlarin
yaprakiarinda kalem-i kudretle yazilan 8ydr-1 tekviniyeyi cin ve inse ders verir.
Hem herbiri birer harf-i ménidar olan mevcudata “mand-yt harfi” nazariyla, yani
onlara Sani hesabina bakar. “Ne kadar giizel yapilmig; ne kadar giizel bir surette
Saniinin: ceméline deldlet ediyor” der. Ve bununla kdinatin hakiki giizelligini
gdsteriyor, '

Amma, ilm-i hikmet dedikleri felsefe ise, huruf-u mevcudatin tezyinatinda ve
miinasebatinda dalmig ve sersemiegmis, hakikatin yolurnu sagirmeg. Su kitab-1 kebi-
rin hurufanna “ménd-yt harfl” ile, yani Allah hesabina bakmak ldzim gelirken, dyle
etmeyip. “mdnd-yr ismi” ile, yani mevcudata mevcudat hesabina bakar, éyle bahse -
der. “Ne giz'ze! yapilmig” a bedel “Ne giizeldir” der, ¢irkinlegtirir. Bununla kdinat
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s tahkir edip kendisine miigteki eder. Evet, dinsiz felsefe hakikatsiz bir safsatadir ve

kdinata bir tahkirdir.*®

Ulastifimiz asama bilimlerde kullaniian dili giindeme getirmektedir. Gergekten
her hangi bir bilimde bir nazariye olugturulurken o kadar dikkatii ifade edilmelidir
ki bu bilim anlayist nakzedilmesin. Aslinda bilim adamimin zihni bu anlayisla
sekillenirse, kendisi hig dikkat etmese dahi onun zihni bu anlayigla uyum halinde
olan dili kendilifinden olusturur. Yukarida gordiigiimiiz gibi, Bediiizzaman bati
biliminde kullanilan bilimsel dili ciddi bir sekilde elegtiriyor. Bu baglamda Kur’an
dilini 8rnek bir model olarak ortaya siiriiyor, Bu dil, bizim sosyal hayatimizin her
yoniinde oldugu gibi bilimsel aragtirmalarin ve gergeklerin ve de bilimsel teorilerin
ifade edilmesinde rehberlik edebilir. O halde gu soruyu soralim: Kur’an tabii olay-
lar1 nasil agiklar? Bediilzzaman bu soruyu soyle ifade ederek sormak ister: “Nigin
Kur’an varliklar felsefe ve bilimin agikladig: sekilde agiklamaz?”.

Bedilizzaman bu soruya cevaben; Kur’an bilimdeki bazi olaylari basit ve suni
bir sekilde agiklar, ¢linkii onun asil amact dniimiizde duran kainatin anlamin
Allah’in dyeti olmas1 hasebiyie agiklamaktir. Bu kainat onu yaratam daha iyi
tamyabilmemiz i¢in bizlere sunuimugtur. Bunun i¢in Kur’an, insanlann kainatta
Yaratic1’y1 nazara veren bilimsel hakikatin boyle bir dille ifade edilmesi igin ge-
rekli zihni donanmm vermeye gayret etmigtir. Halbuki pozitivist felsefe ve bilim

anlayisinda kullamilan dil, bizleri varliklara sadece kendileri namina bakmamz

saglar. Ayrica bilimsel dil sadece bilim adamlarina hitap etmektédir. Fakat Kur’an
dili genel olarak toplumun her kesimine hitap eder. Ornegin, giines hakkinda
konustugu zaman s6yle soyler:

“Déner biv siracdir, bir lAmbadir.” Zira, glinesten, giines i¢in, mahiyeti icin bah-
setmiyor. Belki bir nevi intizamin zemberegi ve nizamin merkezi olduundan, inti-
zam ve nizam ise Saniin Ayine-i marifeti oldugundan bahsediyor. Evet, der: “Giines
déner.” Bu ‘doner’ tabiriyle, kig-yaz, gece-giindiiziin deverimindaki muntazam ta-
sarrufat-1 kudreti ihtar ile azamet-i Sanii ifham eder. Iste, bu "dénmek” hakikati ne
otursa olsun, maksud olan ve hem mensuc, hem meshud olan intizama tesir etmez.
Su ‘sirac’ tabiriyle, &lemi bir kasir suretinde, iginde olan esya ise insana ve

- zihayata ihzar edilmis miizeyyenat ve mat’mat ve levazimat oldugunu ve giines

dahi musahhar bir mumdar oldugunu thtar ile, rahmet ve ihsan-i Haliki ifham
eder.??

Bu dilin bakis agisindan kainata bakildiginda tiim kainat bir Yaratic’mn miilkii
gibi algdlanir; yerylizit ise, mitkemmel tefris edilmis bir saray, giineg bir lamba, ay
gece gece lambasi olarak goriiliir. Yidizlar ise, yaraticimin biytikligint ve
hagmetini gbsteren siisler gibi idrak edilir. Fakat felsefe ve bilim diinyasinn kul-
tandi§1 dile bakarsak durumun boyle olmadiini anlanz: “Simdi bak, su sersem ve

B Kuttiyat (Sozler), 49-50.
B pe, 06,
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geveze felsefe ne der? Bak, diyor ki: “Giines bir kiitle-i azime-i miyia-i nﬁriyedif.
Ondan firlamig olan seyyarat etrafinda déndiiriip, cesameti bu kadar, mahiyeti
boyledir, gdyledir...” Mihis bir dehsetten, miithig bir hayretten baska, ruha bir
kemél-i ilmf vermiyor, Bahs-t Kur’dn gibi etmiyor”, Bu gekilde kullanian bilimsel
dil giinegi ve diger varliklar1 kendi baglarina hareket eden ve sahipleri olmayan
varlikiar diye insan zihnine takdim eder. Bu yaklagim tarzi bizim kalbimize korku
ve dehget verici bir endige sagiyor. Bunun igin bu bilimse! dil, ne olumlu bir bilgi,
ne de her hangi bir ahlik dersi verir, Bediiizzamanin ne demek istedigini daba acgik
bir drnekle, ondan alinan uzun bir paragrafla ortaya koyarak bu tartigmay:
noktalamalk- istiyorum. Asagidaki paragraf beiki de olusturulmakta istenilen bilim-
sel dile model olabilir:

Sdni-i Hakim, beden-i insam gayet muntazam bir sehiv hiikmiinde yaratmgnr,

Damarlarin bir kismu telgraf ve telefon vazifesini gdriir. Bir kismu da ¢egmelerin
borulart hitkmiinde, db-1 hayat olan kamn cevelarna medardirlar.

Kan ise, icinde iki kisim kireyvat halk edilmis. Bir kismi “kiireyvdit-t hamrd”
tabir edilir ki, bedenin hiicrelerine erzak dagitiyor ve bir kanun-u I1aht ile hiicrelere
erzak yetigtiriyor (ticcar ve erzak memurlar: gibij. Diger kismi Kireyvat-t
beyzddirlar ki, otekilere nisbeten ekalliyettedivier, Vazifeleri, hastalik gibi
diismanlara kargt asker gibi miidafaadir ki, ne vakit midafaaya girseler, Mevievi
£ibl iki hareket-i devriye ile sir' atli bir vaziyet-i acibe alirlar.

Kamn heyet-i mecmuast ise, iki vazife-i umumiyesi var: Birl bedendeki
hiiceyrdnin tahribatim tamir etmek, diger! hiiceyrdtin enkaziarin toplayip bedeni
temizlemektir. Evride ve serdyin naminda iki kisim damarlar var ki, biri sdfi kani
getirir, dagitr, s@fi kanin mecrdlaridw. Diger kisnu, enkazi toplayan bulanik kanin
mecrdsidir ki, gu ikinci ise, kam “ree” (Akciger) denilen, nefesin geldigi yere geti-
rirler.

Sédni-i Hakim, havada iki unswr halk etmigtir: biri azos, birvi miivellidiithumuza.
Miivellidiilhumuza ise, nefes iginde kana temas ettigi vakit, kam telvis -eden karbon
unsur-u kesifini kehribar gibi kendine ¢eker. fkisi imtizag eder. Buhari hdmiz-i
karbon denilen, semli haval bir maddeye inkidb ettiviv. Hem hararet-i gariziyeyi

temin eder; hem kant tasfiyve eder. Ciinkii, Sdni-i Hakim, fenn-i kimya da agk-1
' kimyevi tabir edilen bir miinasebet-i gedideyi, miivellidiithumuza ile karbona
vermig ki, o iki unsur birbirine yakin oldugu vakit, o kanun-u [lahi ile o iki unsur
imtizag ederler. Fennen sabittir ki, imtizagian hararet hastl olur. Ciinkii imtizag bir
newvi ihtiraktir. Su surin hikmeti gudur ki

O iki unsurun, herbirisinin zerrelerinin ayrt ayri hareketleri var. Imtizag vak-
tinde her iki zerre, yani onun zerresi bunun zerresiyle imtizag eder, birtek hareketle
hareket eder, bir hareket mualidk kalwr. Cinkii imtizagtan evvel iki hareket idi.
Simdi iki zerre bir oldu; her iki zerre; hir zerre hitkmiinde bir hareket aldi. Diger
hareket, Sani-i Hakimin bir kanunuyla hararete inkildb eder. Zaten "Hareket hara-
reti teviid eder” bir kanun-u mukarreredir.
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Iste bu sirra binaen, beden-i insanfdeki hararet-i gariziye, bu imtizac-1 kimye-
viye ile temin edildigi gibi, kandaki karbon alindigt icin kan dahi safi olur. Iste ne-
fes dahile girdigi vakit, viicudun hem db-1 hayatint témizliyor, hem nar-t hayati
(ig'al ediyor. Ciknigi vakit, agizda, mucizat-1 kudret-i [lahiye olan kelime meyvele- .
rini veriyor, Fesiibhane men tehayyere fi sun’ ihi' l-ukul! ™

Buradaki yaklagim bize Risale-i Nwlardaki bilim kavramimin mahiyeti
hakkinda yeterince bilgi vermektedir. Ancak bunu tahlil ile inéeleyip tam olarak
ifade edebilmemiz i¢in yapilan incelemeler yeterlidir, diyemeyiz. Ozellikle yine
Bediiizzamana gore ilmin hakikatinin Esma-i Hiisna'ya dayandigini da gz dniine
alirsak bu konuda uzun bir yolda oldugumuzu séyleyebiliriz,

Her bir kemalin, her bir ilmin, her bir terakkiydnn, her bir fennin bir hakikat-1

aliyesi var ki, o hakikat bir ism-i Ildhiye dayaniyor. Pek ok perdeleri ve miitenewvi
tecelliydt ve muhtelif daireleri bulunan o isme dayanmakla, o fen, o kemdldt, o
san’at kemdlini bulur, hakikat olur. Yoksa, yarum yamalak bir surette, nékis bir
gblgedir>!
" Tabiat bilimlerinin bu yoni Beditizzaman'in “Tabiat Risalesi”nde ayrintils bir
sekilde anlatilmigtir.3? Bu caligmamiz bu konuda bir baglangi¢ olur imidindeyiz.
Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Bedilizzaman kendi zamaninda kullanian bilim
kavramini siddetle elestirmektedir. Her ne kadar Risale-i Nur*larda bu pozitivist bi-
lim anlayiginin bazi silik izlerine rastlasak dahi Beditizzaman bu anlayisi tamamen
degistirerek yeni bir Islam bilim anlayig1 geligtirmigtir. Bu anlayigi sadece
gelistirmekle kalmamis aym zamanda cesitli bilimlerden buna drnekler vererek
Islam bilim anlayigini zenginlestirmistir, Bu degisiklikler, onun Kur’an'daki ‘im
kavramindan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan bu yolla Beditizzaman Islam’daki
bilim kavramimn ahlaki yoniinii de onaya ¢ikarmaktadir,

£ Kiilliyat, ( Sozler) 270, ‘Hasiye”.
31 kiltiyat (Sozler), 1: 106.
R Kiittiyat (Sualar), 677-686.
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