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RISALE-I NUR'DA “KOTULUK” PROBLEMI

MEHMET S. AYDIN®

“Ketilik” nedir? Kotttk hakiki manada var midir? Var ise kaynad nedir, yahut
kimdir? Eger kotilitk ile Allah arasinda bir iliski varsa, bu iliskinin mahiyeti nedir?

Unii Ingiliz filozofu David Hume son soruyu acarak séyle dile getiriyordu:
— Allah k&tiilugl 8nlemek istivor da giliclt mil yetmiyor?

“Oyle ise O, giicslizdir.”

— Yoksa glicli yetivor da kotiligil snlemek mi istemiyor?

“Ovyle ise O, iyi nivetli (ve Rahim} dedil midir?”

— Hem giichii, hem iyi ise, alemde bu kadar kétilik nasil oldu da varoldu?!

Felsefe ve ilahiyat tarihinde bu cetin soruya verilen cevaplann sayis1 oldukca
coktur, Bazilari kéttiligh gergek anlamda var saymayarak, baziar onu maddeye
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baglayarak, bazilart sirurl bir ulhiyet anlayigt ortaya atarak, bazlan da birden fazla
ilah kabul ederek meselenin istesinden gelmeye calismislardur.

Islam diistince tarihinde de konu enine-boyuna tartigilmustic. Farabi ekoliine
mersup olanlar, bir vandan maddeyi kétiiligin kaynad saymazken, &biir yandan
da maddenin, potansiyel olarak, swurl ve dar imkanh cldugunu, dolayisivie “el-Mi-
debbiru’l-a’lem”in {Allah) icinde “cevr” {(adaletsizlik) olmayan nimazim fam olarak
yansitacak giic ve yapida bulunmadifini 6ne slrerek belli miktarda kotliitiglin onto-
lojik olarak kagiimaz oldugunu séyliyorlardi.? Yani, onlara gore, “Allah’in adaleti
ile alemin mevcut durumu arasinda bir uyumsuziugun bulunmadig:” (ki bu anlayig
felsefe tarihinde “teodise” kavramu altinda ele alinarak incelenir} kesindir.

Tasavvuf ehlinin pek ¢odu, Mevla’min “neylerse glizel evleyecegini” styleyerek
ve zaman zaman da baz te'villerle kétiiligiin ontolojik statiistinii inkar ederek daha
kestirmeden bir ¢dziime ulasmaya ¢aligmustir.

Siiphesiz, Islam'da “teodise” meselesi stz konusu oldugunda akla geien en
meshur isim Gazali'dir. O halde, Risale-] Nur'da teodise konusunun ele alinchgr he-
men hemen her yerde Gazali'nin adinin gecmesi tesadiif degildir. Gazali'nin dii-
siince tarihimize naksettigi ciimle su idi: “Leyse fi'ldmkén ebde’ min-makan.” Yani
“imkan aleminde olandan daha iyisi yoktur.” Bu climleyi Bat: din felsefenin merke-
zine getiren ise {inli filozof Leibniz'dir. Ona gére, her tinli kétiloge ragmen, ildhi
adalet, alemde tecelli etmistir ve zaten “teodise’nin anlami da budur.3

Fakat sunu da hatirlayalim ki, gerek Islam dinyasinda, gerek Batida Gazali'nin
ve Leibniz'in temsil ettikleri disiince ciddi elestirilere hedef olmustur. Mesela,
Ebu'l-Ala el-Ma’arri ve Ibnu'r-Ravendi, alemin kétiliiklerle dolu oldudunu, orada
adaletin tecelli ettigini stylemenin gézleri gercede kapatmak anlamma geldigini
soylemis ve oldukca kétiimser bir tablo cizmislerdi. Yine, meseleyi boyle bir nok-
taya gétlirmemelerine ragmen, el-Bikai ve lbnu'l-Muneyr gibi distiniurler, “olan-
dan daha ivisi miimkiin degilkdir” fikrinin ciddi kelami meseleler dogurdugunu, bu
gérisin ilzhi giicti sirlamaya kadar gidebildigini dile getirmislerdir,

Teodise konusu, Risale-i Nur agisindan bakildiginda, ¢ok daha genis boyutlarda
karsumiza cikmaktadir, Soyle ki, “Kiillivdt"in misellifi, kendi ifadesiyle,” gurbette
gavet perisan bir halde, hasta ve ihtiyar olarak yasayan, valniz ve kimsesiz birakilan,
hatta ihtilat ve muhabereden dahi menedilen, iskenceli bir esareti devam ettirmek
zorunda kalan bir insandir. Oyle bir insan ki, yine kendi ifadesiyle, yliz, hatta bin
g6zle aglamak ihtivaciri duymaktadir. Kendisi icin degdil, aci ¢eken immet igin, in-
sanbik icin. “Cutinkli", diyor Bedilizzaman, “ftratimda rikkat-1 cinsiye ile acimak zi-
vade bulundugundan, kendi elemimden baska binler kardeslerimin elemterint de o

2 Alfarabis Philosophiche Abhad Lungen, Ngr. F. Dietrici, i.eiden, 1880, s. 9.

3Mehmet Aydin, Age.,s. 122

4‘Aym yer.

SBeditizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kulliyati 1, Istanbul, 1994, Yeni Asya Yayinlari (26, Lem'a) s. 713-b,
715-b, 716-a. Bundan sonraki notlarda bu esere sadece Killiyat geklinde atifta bulunulacaktir. (a} ve (b)

ayni sayldaki 1. ve 2. siitunlar gbstermektedir. Not: Birkag kiigiik nokta harig, iktibaslarda miiellilin Tlirkgesi
aynen alinmighr.
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sefkat siriyla gektidimden, viizler sene yasamis gibi ihtivanim... Ve belki alem-i [s-
lamin latasla, hemen gibi hamiyet-i {slamiye nokiasinda alakadarm™® Said Nursi

“masum hayvanlarin teellimleri ile dahi elemlenen” bir indandir.”?

Burada akla sdyle bir soru gelebilir: Bedilizzaman biitin bunlart nigin dile getiri-
yor? Daha dodrusu bu yakinmarin enlami ne? sorunun cevabini yine kendisinden
dinleyelim: “Hem sizi belki zivade miteellim edecek en aciklt ve nefret verip iirkii-
tecek en dehsetli yarami gayet nahos elim bir sirefie size gistermekten maksadim,
Kur'an-1 Hakimin kudsi tiryaki ne derece harikulade bir ilac ve parlak bir nur oldu-
dunu gostermektedir. 8

Said Nursi'nin konumunda olan bir insanin aklina sik sik gelen ve kendisini rahat-
siz eden bir diger husus da kendisiyle olan ilgilerinden ve iliskilerinden dolay baska
insanlann act ¢ekmesidir, Bu aciya katlananlar var; ondan veya baska bircok sebep-
ten dolayi, bir ¢esit “ahlaki kotilik™ olan vefasizlik, sadakatsizlik gésterenler de
var.

Kur’an-1 Kerim'in ifadesiyle “insanlarin yaptiklarindan (elleriyle kazandiklarindan}
dolayt karada ve denizde fesad zahir oldu.”? Kaynagini insanda bulan ve insan
kadar da eski clan bu “ahlaki kotilik” yaninda, bir de—dogdru veva vanlis—"tabii
kottilik” dive adlandirilan felaketler, musibetler, afetler, hastaliklar ve slim var.
Said Nursi, gercekei bir mittefekkir olarak biitiin bunlar gériyer. Ama yine de bii-
yitk bir coskuyla soyle diyor: “...Su dinya... Nakkas-1 Ezelinin teceddiid eden, hik-
metli yazar bozar bir defteri, ve her bahar bir valdizh mektubu, ve her bir vaz bir
manzum kasidesi ve o Sani-i Zillcelalin cilve-i esmasint tazelendiren, gisteren ayna-
lar ve ahiretin fidanlk bir bahcesi.. "dir.1?

Bu iktibasta ifadesini bulan “estetik tablo”, cesitlt sdzlerle Risale-i Nur'da tekrar
tekrar karsinuza cikmaktadir. Gorebildigim kadanyla Islam diigtince tarihinde belki
de hicbire ser, Risale-i Nur kadar alemin “estetik boyutu” ile, dolayisiyla da din fel-
sefesinin “estetik delil” diye adlandirdigi delil ile yakindan ilgilenmemistir. Elbette bu
disiincenin kokleri, klasik tasavvuf literatiiriine ve bu arada Gazali'nin thya-i ufu-
mi‘d-din’ine kadar gitmekte, ve diislince, gliciinii Kur'an'dan almaktadir. insan
planinda kaynadim glizellik idrakinden alan ve esas itibarivie meshur Gaye ve Nizam
Delili'nin bir baska boyutu olan estetik delil, Islam teizminin kacimimaz bir sonucu
olarak varolmustur.1?

Ne var ki, is bununla bitmiyor., Madalyonun bir de &bir ylizii var; hem de bu
yliziyle ayra anda ve aynt durumda var, “Yirmi Dérdiincti 56270 dinleyelim:

6K[illiya! (26. Lem'a) 8. 718-b.
7'Aynl yer.

Byaliiyat (26. Lem'a) s. 715-a.
Krs. Killiyat (26. Lem'a) 5. 710-b.
1030, Rum, 41.

Hkultiyat, (26. Lem'a? s. 707-a.

12penmed Aydin, a.g.e.. 5. 48 vd. Krs. Mehmed Aydin, “islamin Estetik Gorlisi® Kubbealti Akadem|
Mecmuas!, 1886, s. 4.
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*Su kainata dikkat edilse goriliir ki, iginde iki unsur var ki her tarafa uzanms,
kek atmus. Hayir-ser, fiizel-cirkin, nef-zarar, kemal-noksan. ziya-zulmet, hida-
vet-dalalet, nir-nar, iman-kitfir, itaat-isyan, havt-muhabbet gibi asarlanyla,
meyveleriyle, su ldinatta ezdad birbiriyle ¢arpigiyor, daima tadayyilr ve tebeddii-
lala mazhar oluyor, baska bir alemin mahsulatinin tezgaht hitkmiinde carklar dé-
niyor, Elbette o iki unsurun birbirine a1t olan dallar ve neticeleri ebede gidecek,
ternerkilz edip birbirinden aynlacak, o vakit cennet-cehennem siiretinde tezahiir
edecektir. "33
Disiince tarihinde tekrarlanagelen bu gériis, biraz sonra temas edilecegi gibi,
vine aynt dlciide vaygin epistemolojik bir anlayisi da beraberinde getirmistir: “Esya
atlanyla bilinir”, “illet olmazsa afivet clmaz,” diyor Bediizzaman, “maraz olmazsa
sihihatin lezzeti kalmaz.”14

Bu zithk icinde ve karsisinda kalan insanin tavrninin ne kadar degisken olduguru
Kur'ana Kerim’in muhtelif ayetlerinde okumaktayiz. Sirndi ivimser olan insan, biraz
sonra kotiimser olabilmektedir. Said Nursi de bu umumi durumun disinda degildir,
Bir taraftan “azim-i Fsma-i liahiveden olan Rahim ve Hakim ve Vedud'un iktiza et-
tikleri sefkatperverane terbiye ve maslahatkérane tedbir”il® 6te yandan adem,
slim, telefat ve tahribati géren'S bu insan bazan-—biraz sonra gérecegimiz gibi—
hekimane bir tavir koymakta bazan da siradan insanlarla birlikte ve onlarm dilini
lullanarak mukabelede bulunmaktadir. Kiclcik bir zibayatin (vani bir giizelligin)
cok kisa bir siire iginde vok olup gittigini gériince, soyle demekten kendini alami-
yor: “Felege kargi kalbim dehsetli sualler soruyor™ ve “kadere karsi miithis itirazlar”
oluyor. 17

Ne var ki Said Nursi gibi biiyiilk bir misyon iistlendidine inanms bir insanin, asil
isi sual ve itiraz degil, cevaptir. Nitekim o da bunu yapwor ve kendi deyimiyle
“sirr1 vahdet"e dayanarak coziim bulmaya calisiyor. Onun kétilitk problemine
getirdidi cdzim nedir ve teodisesi nasil bir gérinim arzetmektedir? Bu soruya ce-
vap verebilmek icin Beditizzaman'in varhik, otus, adem v.s. hakkindaki gérislerine
cok kisa olarak temas etmek gerekiyor. Hemen belirtelim ki, onun bu konulardaki
en yakin kaynag, bitiin zenginligivle klasik tasavwuf literatiiriidiir.

Said Nursi've gére, “vicud hayr-l mahzdir, nurdur. Adem ise gerr-i mahadir,
zulmettir. Bltin hayirlar, ivilikler, giizellikier, lezzetlerin, tahlil neticelerinde viicut-
tan nes'et eitiklerinde ve biitiin fenaliklar, serler, musibetler, hatta masietlerin
ademe raci oldugunda ehl-i aki ve ehl-i kalbin biytkleri ittifak etmislerdir.t8

Vilcud ve adem konusunda diisinmek de konusmak da kolay degildir. Bu yiiz-
den pek cok kimse ciddi hatalar islemektedir, Mesela, baziar: her tlrlid tahribaty, fe-
nayt zeval ve adem sayyorlar ki, bu, dogru degildir.19 Ayri durum 6lum icin de

13liiyat (29, Stz) 5. 239-a,

Tdkalliyat (2. Lem'a) 5. 194-a,

FiKulliyat (24. Mektup) s. 480-b vd.

15K lliyat (24, Mekiup) 5. 480-D; (3. Lem'a) s. 581-D.
7killiyat (2. Sua) s. 852-2.

18lliyat (5. Sua) 882-b.

"9uttiyat (24. Mektup) s. 481-b.
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s6z konusudur. Oliim, adem degildir. O, “ehl-i iman icin bir terhistir... Ecel terhis
tezkeresidir, bir tebdil-i mekandir, bir hayat1 bakiyenin mukaddimesi ve kapis-
dir.”?9 Yani 8liim, ne kétidiir, ne de ademdir. Beditizzaman, varlik alanis daha da
genistetivor; “Esya zeval ve ademe gitmiyor; belki daire-i kudretten daire-i ilme
gegiyor; alem-i tagayyiir ve fenadan, alern-i nura, bekaya miiteveccih oluyor.” 21

Madem ki viicud kemaldir, nurdur; o halde bu kemal ve nurun bizce tasavvuru
miimkiin olmayan derecesi Allah’a aittir. Bagka bir ifadeyle, hakiki manada yegane
varolan, Vacibuw’l-Vicud, Kadir-i Mutlak, Alim-i Mutlak, Sani-i Ziilcelal olan Cenab-
Hak'dir.22 Sonra ilahi isimler (esmé) gelir. “Hakikat nokta-i nazarinda, esyadaki
kemal ve cemal, esma-i ilahiyeye aittir ve onlarn nukus ve cilveleridir. Madem o
esma bakidirler ve cilveleri daimidir, elbette nakislar teceddiid eder, tazelenir, gii-
zellesir. Ademe ve fenaya gitmiyor, belki valmz itibari taayyiinleri degisir.” 23

Beditizzaman bu taayylinleri, "goélge varolus halleri” olarak {epifenomen) gis-
mez. Dogdru, onlar fanidirler, ve “fani seylerin faniligini gérmek,24 [brahimi bir
hikmettir. Ama yine aym hikmetle anlanz ki, ilahi nur ile kainattaki hareket, tenev-
vilrat, tebeddilat, tagayyiirat, manasizhktan ve abesiyyetten cikip birer mektubat-i
Rabbaniyye, birer sahife-i ayat-1 tekviniyye, birer merayay-t esma-1 ilahiyye ve
alera dahi bir kitabt hikmeti Samedaniyye mertebesine ciktidar.”?> Hadis olma-
larina ragmen, onlarin kazandiklari—daha dogru bir ifadeyle onlara verilen—bu
mertebenin, yani “vicud mertebesi'nin “sebatr'min sebebi Kudret-i Ezeliye’dir,
“Varhklarin hakikatlari sabittir”’ séziiniin manas: bu yolia dodruluk kazanmaktadur, 29
Onlarin “bir nevi gélge” seklinde diisinlilmeleri, Esma-i ilahiyenin wvarhk
mertebesine gére bulunduklart durumdan dolayidir. 27

Bedilizzaman, burada Vahdet viicudculugun temel tezinden de avyrimis olu-
yor. Ona goére, madem ki “esyanin bir viicudu vardir ve o vitcud bir derece sabit-
tiv... (yani} Kadir-i Ezelinin icad ve kudretiyle vardir, 28 Oyle ise, “Her sey O'dur
(heme ost})” sbzii dogru degildir; dogru olan, “Her sey O'ndandir (heme ez ost) s6-
ziidiir, Ve bundan dolayidir ki, “su kainatta goriinen ve bilinen biitiin letaif, bitiin
mehasin, biitiin kemalat, biitlin incizabat, bitlin istivakat, biitin terahumat birer
manadir, birer mazmundur, birer kelime-i maneviyedir ki, su kainatin Sani-i Ziilce-
lalinin liituf ve merhametinin tecellivyatint ihsan ve kereminin cilvelerini bizzarure
bilbehade kalbe gdsterir, akhn gézinii acar.”2?

Simdi boyle bir alemde kétiittiagiin {ahlaki ve tabii) mevcudiyetini, hatta bu kadar
fazla ko&tlligiin varhdini nasil aciklayacag:z? Bu durum, ifaht ilim, kudret, irade,

20k lfiyat (2. Sua) s. B53-b.
2Vkillyat (24, Mektup) s. 481.
22kpliiyat (33. S62) 5. 303-b/304-2.
23Kulliyat (24. Mekiup) s. 481-h.
24kiilliyat (26. Lem'a) s, 711-a.
gilliyat (19. S62) 5. 92-b.
2Byifliyat (9. Lem'a) 5. 599-a.

27K liyat (4. SuA) s. B80-b.
28Kiilliyat {9, Lem'a) s. 598-b.
2%illiyat (24. S6z) 5. 234-a.
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merhamet, sefkat ve inayetle nasil bagdagir? Bediiizzaman, bu soruya cevap ver-
meden &nce sorunun “mesruiyeti’ne kisaca temas eder ve burada genelde Es'ari-
ligin, 6zelde de Gazalinin verdigi cevabi yeterli bulur. “O {Allah), milkin malikidir
ve millkiinde istedigi sekilde tasarruf eder.”?0 Fakat béyle genel bir cevabin soru
sorma ihtimalini ortadan kaldirmadigini Bediiizzaman cok iyi biliyor. Sorunun hakiki
cevab tevhid sirmnda gizlidir, fakat bu sirrt da anlamak zor, aciklamak ise biisbiitin
zordur. Bedilizzaman hemen hemen bitiin biyitk eserlerinde konuyu ele almak
durumunda kalmasimin sebebi de bu zorluktur. Seru soranlarin durumu degisiktir;
bundan dolayr cevaplarin da farklh derecelerde distintlmesi gerekmektedir. Verilen
cevaplari ise iki noktada toplamakta yarar vardir: “Tabii” dive adlandirdigimiz koti-
likkler, yani alimimizin deyimiyle, felaket, musibet, tahribat, telefat v.s. Ikincisi ise
insanin sebep oldugu ve “ahlaki” dive adlandirdigimiz kotiiliik. Once birinciyi ele
alalm.

1. Bizim “k&tt” dive adlandirdigimiz seylerin ve onlarn hepsinin kéti olmadi-
ginin hilinmesi, akla gereksiz bazi sorularin gelmesini énlemek bakimindan énemli-
dir. Her seyden énce esyanin ve hadisatin bir degil, birden fazla yéni ve van var-
dir, Imdi bir acidan “kstil” gériinen bir sey baska acidan pekala iyi olabilir. Said
Nursi'ye gore, bir agidan “kétii” gériinen bir sey baska acidan pekala iyi olabilir.
Said Nursi've gére, bir kisim hadiseler vardir ki zahiri ¢irkin, miisevvestir, Fakat o
zahiri perde altinda gayet parlak giizellikler vardir. 21 Nitekim Kur'an-i Kerimde de
gayet acik olarak bu hususa isaret edilmektedir.32 Buna ragmen insan bu konuda
nicin bir zihin kangikhdna dilsmektedir? Bedilizzaman’a gére, burada dnemli bir
epistemolojik yamilma s&z konusudur ki o da insanm “goriniise aldanmasidir.”
“Insan hem zahirperest, hem hodgam oldugundan zahire bakip cirkinliklere hiik-
meder."3¥ S8z konusu “kabukta kals”, zaman zaman, “akh goze indirir” ve cok
ciddi hatalarin islenmesine sebep olur. Biitiin biitiin mechtl, biitiin bitiin malim
olmamak bazi hakikatlarin mahiyeti geregidir.3%

2.'Bu kadar bol iyilik icin de az bir kétiiligih gdzde biyiitmemek gerekir. Bedi-
lizzaman'a gore,—Ciiz'i ser ve zarar ve musibet ve ¢irkinligin bulunmasiyla, kiilli
hayirlar ve killli menfaatler ve kiilli nimetler ve killi giizellikler tezahiir ederler.
Demek “cirkinin icadi cirkin degil gilizeldir.”3> Baska bir deyvisle, “musibetler ve
serler, Saltanat ve Rub(biyetin ‘adetullah’ namu altinda ve kil iradelerin miimessil-
leri olan wmumi ve kiilli kanunlarnim cok neticelerinden tek tik ciiz'i neticeleri ol-
1ﬁasmdan, o kanunfar cereyanin, cliz'i muktezalari oldugundan, efbette kiilli masia-

hatlara medar olan o kanunlari muhafaza ve riayet etmek icin ¢ serh cliz’i neticeleri
dahi halleder,”3¢

30I-(Ulliyat {(24. Meklup) s. 480-b, ve (2. Lem'a} s. 481 vd.
Hiiilliyat {18. S6z) s. 89-b, ve (24. Mektup) s. 483-a.
S2piz. 2, Bakara, 218,

33Ki.]liiyat. ayni yer.

S4Bkz, Killiyat (24, $67) 5. 147-b ve (31. S62) 5. 267-a.
3Skulliyat (2. Sua) s. B59-b ve (24 Mekiup) s. 481 vct.
IBiiltiyat (2. Sud) s. B59-a/860-b.
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Denebilir ki bu ¢oziim, distince tarihinde en fazla dne siriilen ¢oziim olmustur,
Beditizzaman bu ¢oziimiin sonuna dnemli bir nokia eklemektedir. Ona gére, Allah,
killi kanunlarnn icra-1 faaliyetine bagl olarak ortaya cikan ciiz'i serlerden insan:
“hususi tecellivat” ile korur. O, zarar gérenlerin imdadina ézel clarak vetisir, dog-
rudan dodruya, yahut dua ve ibadetlerin yardimiyla rahmetini onlara ulastirir. 37

Beditizzaman bazan bu killli rahmet ve ciiz'i ser iliskisine aciklik getirmek, bazan
da “nigin bu kadar k&ttitk?” serusunun ne élgiide mesru bir soru oldugunu tartis-
mak icin ressam {sanatkar) ile onun model olarak sectigi kisi arasindaki iliskiyi 6rnek
olarak verir. Sanatkar, bircok glizelligi tizerinde denemek icin modele cesitli hare-
ketler yaptirir. Buna karsilik ona ikramda bulunur, oldukca yiksek iicret dder. Mo-
delin bitln bu nimetleri gérmezlikten gelerek sanatkira ddniip “bana nicin eza ve
cefa ediyorsun” demesi ne kadar mesrudur? Imdi, baz ciiz'i kotilitklere bakarak
aleme vitcud veren sayisiz nakislarin haitki olan Nakkas-1 Ezeli've dénlp “bize bu
yolfa nicin zahmet veriyorsun” dive sual etmek dogru mudur??8

Alemde goriilen baz tahribat ve telefata, hastahk ve sakathda, hatta seytann
varatiliy hikmetine dahi bu gdzle bakmak lazim gelir. Kendimize hep su soruyu
sormaliyiz; “Onlar umumi rahmete ve ihatall hiisne ve sumulli hayra miinafi midir-
ler?” Bedilzzaman'a gore “degdiller”, “Hatta Seytanin dahi manevi terakkiyat1 be-
serin zemberedi olan misabakaya ve miicadeleye sebep oldugundan o nevin icach
dahi hayirdir, o cihette gizeldir.” 3% Yine, hastalik, vashlik v.s, gibi tabii haller pek
¢ok insanin hayra yonelmesine vesile olmaktadir. Bunlar “hayati tasaffi eder”, divor
Beditizzaman ve s6yle devam ediyor: Yeknesak istirahat désedindeki hayat, hayat-1
mahz olan vilcuddan ziyade serr-t mahz olan ademe yakindir ve ona gider, 40

Biyik hayrlar yapmanin, dnemli gdrevler yilklenmenin daima bir bedeli varcr.
Eger dyle olmasayd, belalarin en siddetli olanlaryla énce enbiya, sonra evliiva karsi
karswa kalir myd:?%1

3. "Nigin kdtilik vardir” sorusuna Bedilizzaman'in verdigi bir diger cevap da
kétaligun bazan bir “ilahi ikaz ve jhtar-1 rahmani” olmas: keyfivetidir, Yahut onlar-
dan bazisinin “giinahlara kefaret” olmasidir.*? Baska bir deyisle bazan zahmet,
rahimete gétlren bir yol olabilmektedir, Onemii olan onlardan ibret ahnmasidr ki
Kur'an- Kerim'in emri de bu istikamettedir,

Burada alimimiz bir de psikolojik bir gercegi hatirlatmaktadir: Musibetleri kiigiik
gbriirsen kicilinler, sekva ise musibeti ikilestirir. 43

4. Ahlaki kotilige gelince, burada asil kaynak insandir. Bediizzaman insarn
konumunu ve ash gérevini su sekilde acikiyor: a) Kainatta goriilen saltanat-1 Rubu-
biyeti itaatkarane tasdik edip kemalatina ve mehasinine hayretkarane nezaret; b)

37Kulliyat, aymn yer,

3B illiyat (24. Mektup) s. 483-a vd.; (2. Lem'a) s. 581-b vd.
39K iltiyat (2. Sua) 859-a/860-b ve (2. Lerm'a) s. 581-b.
4Okaliiyat (2. Lem’a) s. 58%-b.

4T Kyllyat (25, Lem'a) s. 696-b.

42 ailiyal (2. Lem'a) s. 582-b.

#3gillyat (2. Lem'a) s. 583-a.
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Esma-i Rabbanivenin cevherlerini idrak terazisiyle tartmak, kalbin kiymetsinashd ile
takdirkarane kiymet vermek; c) Mevcudat sayfalarimi, arz ve sema vapraklarini
mutalaa edip hayretkarane tefekkiir; d) Mevcudattaki zinetleri ve latif san’atlari ih-
sankirane temasa etmek 44

Goriltiyor ki, Kur'an1 Kerimin bize telkin ettigi “insanin biitiniigi” (beseri
planda tevhidi) Beditizzaman ok veciz bir sekilde hillasa etmektedir, Burada insan,
tefekkilr eden, tasdik eden, temasa eden, kiymet {deGer} &l¢lisiine sahip olan, yani
diistincesi, ilmi, ahlak:, san'ati ve salih ameli olan bir varhktr. Imdi o, béyle bir var-
ik cldugu icin, yine Bedilizzaman'in ifadesiyle “hilkatin en son ciiz'i ve meyvesi-
dir... Biitin kainatin kalbi ve merkezidir."#> Fikir onu hem maziye, hem gelecege
baglar. O, tarihli, cemiyetli bir varliktir. Endiseli bir varhk olmasi da bundan
dolayidir 28

Ne yazik ki béyle yiice bir varhk, boyle bir “kiigtk alem” fitratindan uzaklasip en
kot seylere sebep olabilmektedir. Her ne kadar ona “kader {cihetinjden kiymetli
programlar tevdi edilmis” ise de, “nefs-i emmare, tahrip ve ser cihetinden niha-
yetsiz cinayet isleyebilir. Fakat icad ve hayirda iktidar: pek azdir ve ciiz'idir. Evet,
bir haneyi bir giinde harap eder, viiz giinde yapamaz,”47

O halde, bu ¢ok dnemli—ve cok tehlikeli—varhgin kétiulik kaynagr olmasim
énlemenin en zor ama en kestirme yolu enaniyetin slah edilmesidir. Bedilizzaman
soyle diyor: Enaniyetin vilcudu haksiz temellik ve aynadarlk:gim bilmemek ve mev-
humu muhakkak bilmekten ileri geldidinden wviicud rengini ve slretini almis bir
ademdir.”*8 Baska bir devisle nefs-i emmarenin bekledigi enaniyet, hdlis bir var
olus hali degil, sahte bir varolus halidir, Ontolojik bakimdan aidivet problemi dog-
mus (¢linkil o, ashnda Esma-i ilahiveye ayinedir), epistemolojik bakimdan da sahte
bir biling durumu hasil olmustur {vehmi bilgi zannetmektedir). Varhk gériiniimiin-
deki bu durum, insan varhdma bir hakarettir, ¢linkii onu bliyitk kilan—ve yukanda
sayilan—asli insani dzellikler artik bu varclus halinde ortada yoktur. Onlar olmayinca
da “ene’nin varligh pek ¢ok musibetin kaynadi olmaktadir. Artik insani secimlerin
pek az1 yerli yerine oturur. Kétiiliige kaynak olmamak icin "su-i ihtiyardan ve ade-
tin terkinden” sakinmak gerekir 49

Bedilizzaman, beseri masiyetlerin en k'c)tijs{jnf.‘ln din alaninda zuhur ettigine
inamr. “Astl musibet dini olandir diyor alimimiz ve®® séyle devarm ediyor: “Cunkii
kifir bir fenaliktir, bir tahriptir, bir adem-i tasdiktir. Fakat o tek seyyie biitiin ka-
inatin tahkirini ve biitiin Esma-i llahivenin tezyifini, bitiin imanin terzilini tazammun
eder.” Cunkit kitftir, “tecelliyati abesiyete striklityor,"31

44k iilliyat (23. Sé2) 5. 141-b.
45Kfliyat {15. S62) 5. 69-a/70-h.
48 lliyat (13. 562) s. 56-b.
“TKuliyat (23. $62) s. 136-b/137-a,
4BKL'llI‘\yat (5. Sud) s. 882-h.
4Skgiiiyat (12. Lema) s, 614-a.
S0k uliiyat (2. Lem'a) 5. 582-b.

(

51K(jlliyen 23, 50z) s. 136-b. Bkz. (26. Sz} s. 205-a ve {5, Sui} 882-h.
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Goruliyor ki, Bedillzzaman, kiftr konusunu alisilagelmis olandan cok daha
genis bir sekilde, kozmolojik bir boyutta ele almakta ve onu insandan kaynaklanan
biyiik bir masiyet—ve baska pek ¢ok kétillige de kaynak—saymaktadir. Psikolojik
diizeyde de, kozmoloijik diizeyde de, tedavi, Bedilizzaman’a gére, imandadir. Mii’-
min, kozmolojik dilzeyde, kendi benlidinin ontolojik statisti de dahil, her sevi yerl
yerine oturtan; baska bir deyisle, “verli yerinde”ligi gorup “leyse fi'l-imkan ebde’
min-mda-kdn” diyen insandir. Bu insana gére, “madem ki iman gibi hadsiz derecede
kiymettar bir nimet bizde vardmr; ihtivyarhk da hostur, hastalik da hostur, vefat da
hostur. Nahos bir sey varsa, o da ginahdir, sefahattir, bid’atlardir, dalalettir.”>?2
Bitin bu kotiliiklerden kurtulmanin yolu ise iman ile, sevgi ile tevhidin siginda
vurtimektir. “Insanin”, diyor Bedilizzaman, “en lezzetli ve en tatl ve kiymetti hissi
olan muhabbet, eger sirr1 tevhid yardim etse, bu kiicliciik insani, kdinat kadar bi-
yitiir ve genislik verir ve mahlukata nazenin bir sultan yapar.”®3 O halde ey sultan,
nefs-i emmarenin besledigi “Enevi yirt, Hiveyi goster.” %4

e S I

s

52Kyt (26. Lem'a) s. 710-b.
53klliyat (2. Sud) s. 853-a.
S4atliyat (24. 882) 5. 157-b.
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